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Apresentacdo

E com prazer e satisfagio que a diretoria da ANPUR (2011-2013) traz a
publico uma colegao de livros da gestdao 2011-2013, como uma homenagem in
memoriam a gestao de Ana Clara Torres Ribeiro, enquanto presidente eleita
de maio de 2011 a maio de 2013, falecida prematuramente em 9 de dezembro
de 2011.

O presente livro é a versdo editorada da dissertacido de mestrado de Mar-
cos Felipe Sudré Souza, “A Festa e a Cidade”, orientada pelo Prof. Dr. Roberto
Luis Monte-Moér do Programa de Pés-Graduagdo em Arquitetura e Urbanis-
mo da Universidade Federal de Minas Gerais, premiada com o 1° lugar do VII
Prémio Brasileiro de Politica e Planejamento Urbano e Regional - modalida-
de de dissertagdes de mestrado, que juntamente com a de tese de doutorado
de Daniela Abritta Cota, orientada pelo Prof. Dr. Geraldo Magela Costa do
Programa de Pés-Graduagdo em Geografia da Universidade Federal de Minas
Gerais, vem compor a colegio ANPUR 2011/2013.

Cabe de inicio um enorme agradecimento a todos os membros do juri de
dissertagoes de mestrado, que sob a presidéncia da Prof.* Dr.2 Marilia Steinber-
ger aceitou a dificil incumbéncia de apreciar e julgar uma consideravel quanti-
dade de teses de indiscutivel qualidade.

A colecio ANPUR 2011/2013 se abre com uma série de livros, idealizada
por Ana Clara Torres Ribeiro, composta por trabalhos apresentados nas mesas
redondas do XIV Encontro Nacional da ANPUR, que teve lugar no Rio de Janei-
ro de 23 a 27 de maio de 2011.

A realizagdo do evento nacional e posterior organizagao destes livros
ndo teria sido possivel sem o suporte da comissdo organizadora do evento,
da diretoria da ANPUR (2009-2011) sob a presidéncia da Prof.? Dr.* Leila
Christina Dias e do trabalho de dezenas de estudantes sob a coordenacio de
Vinicius Carvalho e Aldenilson Santos, mestrandos do Instituto de Pesquisa e
Planejamento Urbano e Regional da Universidade Federal do Rio de Janeiro.

Em consonédncia com a proposta geral do evento, o primeiro volume,
organizado por Ana Clara Torres Ribeiro, Tamara Tania Cohen Egler e
Fernanda Sanchez trata de trabalhos que abordaram questdes relativas a
“Politica governamental e agdo social no espa¢o. O segundo volume, sob
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responsabilidade de Ana Clara Torres Ribeiro, Ester Limonad e Paulo Pereira
de Gusmao congrega diferentes abordagens relativas aos diferentes “Desafios ao
Planejamento” na contemporaneidade. O terceiro e tltimo volume, organizado
por Ana Clara Torres Ribeiro, Lilian Fessler Vaz e Maria Lais Pereira da Silva
reune trabalhos diversos que tem por eixo comum diferentes “Leituras da
Cidade” voltadas para sua compreensio e para sua apropriacio, na perspectiva
do direito a cidade.

Soma-se a esta colecdo uma singela homenagem desta diretoria, do
Laboratério da Conjuntura Social, Tecnologia e Territério (LASTRO) e
de colegas do IPPUR-UFR] a Prof.* Dr.* Ana Clara Torres Ribeiro, qual
seja a publicagdo do livro “Por uma Sociologia do Presente”, que nao teria
sido possivel sem o trabalho conjunto de uma comissio composta por
representantes da ANPUR, Lilian Fessler Vaz e Paola Berenstein Jacques; do
Lastro (Catia Antonia da Silva e Luiz Cesar Peruci do Amaral); pela colega
do IPPUR-UFR] Tamara Tania Cohen Egler e por familiares de Ana Clara
Torres Ribeiro, Francisco Rubens de Melo Ribeiro, Claudia Code¢o Coelho,
Katia Torres Ribeiro e Mauro Torres Ribeiro. Este livro organizado a muitas
maos resgata a trajetéria de Ana Clara Torres Ribeiro e a sua proposta de
uma Sociologia do Presente com base em seu concurso para Professor Titular
de Sociologia no Instituto de Pesquisa e Planejamento Urbano e Regional da
Universidade Federal do Rio de Janeiro. Traz-nos, assim, um pouco de seu
riso, de seu humor e de sua vivacidade.

A todos que apoiaram e colaboraram para a realizagdo do XIV Encontro
Nacional da ANPUR, para a organizagdo dessas publicagdes e dessa cole¢ao
s0 resta dizer muito obrigada!

Abril de 2013.

Ana Clara Torres Ribeiro

(in memoriam)

Ester Limonad
Presidéncia Nacional da ANPUR
(2011-2013)



13

17

19

23

27
30
33
37
40
44
46

53

55
59
62
66
68
70
72
77

Sumdario

Prefdcio
Agradecimento
Infroducdo

Festa e experiéncia na cidade

Espaco e festa: um comeco de conversa
Sobre espacos

Espaco e experiéncia corpdrea

Festejar na cidade: encontros, gozos e fruicdo
O orgiasmo social

Do cotidiano & festa

Para além da finalidade zero

Festa e poder

A festa e a cidade: implodindo e explodindo conceitos
Ruralidades urbanas

Festas rurais no Brasil urbano

Festa e vida urbana: entre a esséncia e o direito

Da casa d rua

A pedra e alei

A cidade (e o planejamento) em crise

Poder e domesticacdo



89
91

115

119

Festa e excedente

A festa como mercadoria: o consumo
de lugar e o lugar de consumo na cidade

Cultura e pesquisa
Festa e cidadania

Producdo do espaco: a festa como agente fransformador da
cidade

Urbanizacdo culturalizada
Novas Barcelonas?

Spectacle?

Consideracoes finais

Referéncias



Prefdcio

E curioso perceber que, apesar de tanto se discutir contemporaneamente
a cidade e a urbanizacéo, assim como a cultura e o espetaculo, pouca atengdo
tem sido dada a festa em si mesma e, menos ainda, a sua relacdo histdrica,
intrinseca e umbilical, com a cidade. Questdo central na propria constitui¢ao
da cidade, e certamente um de seus elementos definidores, a festa tem sido
também, e cada vez mais, referéncia fundamental para a compreensao da cul-
tura contemporanea, necessariamente urbana. No espaco virtual e fisicamente
integrado da sociedade globalizada, a festa é condigao para inser¢ao de cida-
des no mapa do mundo, para articulagdo entre as escalas local e global, possi-
bilidade de afirmagdo de valores outros, de povos variados e de suas praticas
sociais e culturais. Enfim, a festa é condi¢do contemporanea para visibilidade
e possibilidade de interagdes e trocas multiculturais, traduzindo-se em inves-
timentos e circuitos de “lugar de consumo e consumo de lugar”, como insiste
Lefebvre, mas também como potencialidade transformadora.

A festa, em verdade, sempre foi elemento decisivo nas sociedades huma-
nas, mesmo se e quando subordinada a outras légicas dominantes, ou hege-
monicas, como o consumo, a produtividade, o crescimento, o industrialismo,
o0 progresso e o desenvolvimento, o proprio urbanismo, entre outras instan-
cias. A festa se articula com a vida, a morte, a religido, a familia, a comunida-
de, o pais... Enfim, a festa perpassa toda situa¢do de manifestacéo coletiva hu-
mana, e nas cidades, constitui um contraponto aos seus dois outros elementos
centrais — o poder e o excedente coletivo. Intimamente associada a esses dois
outros marcos da cidade, a festa tem, no entanto, um sentido mais demo-
cratico, e assim, mais revolucionario e transformador (sem que isto implique
sempre um carater progressivo, podendo significar também conservadoris-
mo, como vemos no fundamentalismo religioso).

Felipe Sudré levanta uma hipdtese a partir de sua leitura de Henri Lefe-
bvre: “...mais que esséncia da vida urbana, a Festa é também meio pelo qual se
conquista, em sua plenitude, o direito a cidade.“ Construindo seu argumento
a partir da festa e da cidade, mas estendendo-o as manifestagcdes extensivas
no espago urbano-rural, Felipe faz um belissimo painel das relagdes entre a
festa e a cidade. Seu interesse no tema surgiu da sua necessidade de pensar o
lugar da vida cotidiana no espago metropolitano, das relagdes do (sub)urbano
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com a festa, com a metropole e com a centralidade — do excedente coletivo, do
poder, e da festa — na cidade.

Mas Felipe busca a contemporaneidade do fendmeno, e assim, abre seu
olhar para suas multiplas manifestagdes e significados, focando primeiro na
experiéncia vivida, espago de representagio, elemento terceiro de uma das
triades lefebvrianas — espago percebido, espaco concebido e espago vivido (ou
vivenciado, como prefiro traduzir o francés vecu). A investigacao do sentido
da festa enquanto experiéncia vivida, “lugar de possibilidades e interagdo na
cidade”, traz elementos para além da simples racionalidade moderna focando
na efemeridade, na sedugao e no orgiasmo social, e assim dando amplitude
lefebvriana ao conceito de festa e seu papel na transformacédo da sociedade. O
desejo, a pulsdo, o sentido coletivo tao presentes na influéncia nitzscheana em
Lefebvre sao incorporados a leitura da cidade, e assim constituem elementos
do proprio direito a cidade a que ele se refere.

De forma similar, por abragar essa leitura contemporénea, ao discutir
festa e poder Felipe mantém uma abordagem fragmentaria, sem pretensao
de construir tipologias, classificagdes, meta-narrativas ou leituras acabadas e
generalizantes. Busca interpretagdes dos objetos nas praticas sociais em suas
multiplas manifestagdes, guiadas por referenciais tedricos que implicam ne-
cessariamente abordagens dialéticas da realidade urbana e do espaco de vida
como um todo. Néo se trata de buscar uma ordem para o controle, mas de
perceber os ‘campos cegos’ ali ocultos, de buscar os significados libertadores
presentes na festa da cidade, ainda que seja uma permanente contradi¢do na
construcao limitada da democracia - festa e poder como elementos aliados
para a transformacdo social s6 parecem existir de fato no contexto de uma
revolu¢ao cultural, pontual ou permanente.

A relagao entre a festa e o poder na cidade, tal como tratada pelo autor,
acaba por aprofundar a propria concepgao lefebvriana das relagdes urbano-
-rurais e das transformagdes resultantes da absoluta dominagdo da cidade
(industrial) sobre o campo. O processo de extensdo da urbanizagdo sobre o
espaco social como um todo é explorado por Felipe Sudré para discutir o pré-
prio sentido da apropriagdo do espago da cidade, ou do espago urbano em sua
totalidade contemporénea, como esséncia do espago vivido e como direito a
cidade no sentido amplo e radical que lhe da Lefebvre. Domesticacéo e trans-
gressao, esses elementos dialéticos proprios da cidade, sdo contrapontos da
cooperagdo e da inventividade urbanas, objetos de investiga¢ao para compre-
ensdo das possibilidades da praxis urbana.

14
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Por fim, fechando a triade urbana, o texto analisa a relacdo entre festa e
excedente. O industrialismo e a ética produtivista do tltimo século tentaram
reduzir o papel da festa na organiza¢ao social e espacial, ressaltando seu cara-
ter improdutivo. Contudo, o carater central da festa na vida coletiva — e na vida
urbana, por exceléncia — ndo apenas se manteve em manifestagdes varias (e
particularmente entre nds, ‘modernos incompletos’) como vem se ampliando
desde o final do século passado. De fato, impde-se contraditoriamente como
mercadoria e estratégia mercadologica capitalista e também como resgate de
culturas, de praticas sociais e politicas e, portanto, integrando-se a uma praxis
(urbana) transformadora.

A construgao de multiplas (pés)modernidades no Brasil contemporaneo,
onde vem se impondo uma esperanca ainda fugidia de um resgate possivel de
parcelas expressivas de sua populagao historicamente condenadas a exclusao,
a invisibilidade, e mesmo a extingdo, necessariamente passa pela centralidade
da cultura na apropriacao dos espacos diferenciais e nos espacos de represen-
tagdo. Nesse contexto, a hipotese de Felipe tem um sentido ainda mais forte e
contemporaneo: a festa estd no centro da luta pelo direito a cidade.

Roberto Luis Monte-Mor
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Infroducdo

Olhar para a cidade e procurar compreender sua dinamica é um desafio
instigante. O que revela ou tenta encobrir sua malha tecida a ferro, concreto, vidro
e, sobretudo, impregnada das relagdes sociais de seus habitantes ¢ algo que tem
motivado estudiosos de diversas areas desde o acelerado e crescente processo de
urbanizagio pelo qual passou 0 mundo capitalista a partir do periodo industrial.
Em geral, a busca tem sido por respostas positivas para determinados problemas,
rumo a investigagdes que suscitam utopias, ou mesmo com o intuito de produzir
uma documentagao histérica aparentemente isenta e objetiva.

E possivel que esta empreitada tenha mais em comum com tais propostas
do que somente a motivag¢ao inicial, a saber, o espago urbano e sua complexi-
dade. E preciso reconhecer também que nio é facil abandonar o pragmatismo
moderno, bem como seus projetos utopicos, diante de uma realidade presente
na qual a transformacao se faz necessaria. No entanto, vale ressaltar que este
¢é um trabalho essencialmente tedrico e critico, que se volta para a cidade e
dela tenta extrair pequenos fragmentos reveladores de uma realidade maior,
certamente nao alcangada aqui em sua plenitude. Tais fotogramas, juntos e
projetados em sequéncia como numa tela de cinema, sao as imagens que ddo
sentido a construcao dessa histdria, garantem movimento e ritmo a discussao
que se estabelece.

Esses fragmentos também expressam a opgdao metodoldgica pelo uso
das ilustragdes, aqui empregadas com o objetivo de esclarecer, fundamentar e
fomentar a discussdo conceitual desenvolvida. Sao ainda indutores do aspecto
formal adquirido pelo texto, um tanto distante da linguagem académica
tradicional e mais préximo da colagem de excertos que tentam se articular e
produzir um conjunto coeso. Diante disso, assume-se o risco de nem sempre
agir com imparcialidade. Afinal, acredita-se que o flaneur, figura que deslizava
sem pressa pelas passagens parisienses descritas por Walter Benjamin (2006)
a partir da obra de Baudelaire, seja cada vez mais levado a deixar de lado
sua indiferenca em relagdo aos corpos. Aquele que tudo observa, mas que de
qualquer contaminagdo foge, parece ndo encontrar mais razao para tamanho
estado de apatia e permite-se o juizo.

Se a cidade é o ponto de partida deste trabalho, a Festa é o objeto que
se pretende desconstruir. Para isso, sera tomado o conceito do filésofo e
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socidlogo Henri Lefebvre (1991a, 2008a, ¢), autor que, para além dos discursos
tradicionais, apresenta a Festa como fendmeno espacial; elemento que tem
no campo a sua génese, mas que faz da cidade seu ambiente privilegiado.
Nesse sentido, a sintese e as contribuigdes as ideias do autor francés feitas por
Roberto Monte-Mér (2001, 2006b) sio fundamentais. E ele quem vai propor
a triade aqui discutida, na qual a cidade e, sobretudo, seu nicleo implodido
surgem como lécus da Festa, do poder politico e do excedente econdémico.!
Esse sera o argumento referencial para construir a relacao entre a Festa e a
cidade, como também servira de base para delimitar a confec¢do dos trés
capitulos que compdem o trabalho.

No primeiro capitulo, o intuito é falar sobre a Festa como forma de expe-
rimentacédo da cidade, do espago urbano vivo e tdo necessario para o homem.
A discussao sobre o espago (ou seriam 0s espagos, uma vez que é oportuno
considerar a emergéncia de diversos conceitos e formas de apropriagao) se faz
necessaria neste momento, pois é a partir dela que serd notada a importancia
da experiéncia corpdrea nesse processo. Além de fendmeno espacial, serd pos-
sivel perceber que a Festa em Lefebvre é reveladora da dimenséo cultural da
cidade e, diante disso, pretende-se trabalhar aqui com um conceito dilatado
que envolve nao apenas as festividades amplamente estudadas, mas também
objetos culturais de todo tipo. Serd elaborada a caracterizagao do fenémeno,
discutindo as ideias de efemeridade, sedugdo e orgiasmo social — elementos
pertinentes a amplitude da Festa lefebvriana, lugar de possibilidades e intera-
¢do na cidade.

Enquanto no primeiro capitulo o interesse estd na Festa como manifes-
tacdo espacial e dimensao cultural da cidade, a segunda parte deste trabalho
procura refletir sobre o poder e seu didlogo com o fendmeno festivo. Como
podera ser notada, a tentativa de domestica¢ao da Festa tem sido uma postura
comum, bem como a empreitada rumo a higienizagdo ou mesmo a elimina-
¢do de seus locais de ocorréncia. Nesse segundo capitulo, o espago urbano
continuara a ser o ambiente onde esse conflito entre a ordem e a desordem se
materializa, servindo, assim, como uma espécie de observatorio. No entanto, a
fim de compreender o rural e o urbano contemporéaneos, a pesquisa partira da
histérica dicotomia entre campo e cidade, ndo por acaso também impregnada
de relagdes de poder. Assim, pretende-se alcangar a discussao sobre o direito
a cidade, tema lefebvriano que tem ganhado destaque nos ultimos anos. Nesse

' Os termos excedente econdmico e excedente coletivo serdo usados aqui como sindnimos e, em
determinados momentos, serd feita a opcdo por empregar apenas a palavra excedente, a fim de
fazer referéncia a riqueza passivel de ser acumulada e apropriada nas cidades, a partir da relacdo
de dominacdo que se estabelece entre as classes sociais.
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contexto, a Festa surge, a0 mesmo tempo, como parte fundamental da cidade
e forma de garantia do direito a vivéncia urbana.

Ja o terceiro capitulo é dedicado a relacdo da Festa com o excedente
econdmico. Normalmente vista como territério da improdutividade e do
dispéndio excessivo, a Festa pode ser abordada na contemporaneidade a
partir de outro enfoque. A importancia dada ao setor cultural e o surgimento
de diversas pesquisas sobre a economia da cultura nas tltimas décadas sao
alguns exemplos dessa nova forma de encarar o fendmeno. Nas cidades,
esse didlogo entre a Festa e o excedente pode ser observado nas politicas
de incentivo a cultura, bem como na producio do espaco, cada vez mais
articulado com as manifestagdes culturais, as atividades proprias do tempo
livre ou mesmo a preservagdo do patrimdnio. Diante dessa discussdo, surge
a hipdtese do espetaculo, sindnimo de passividade e ideia oposta a Festa e a
vivéncia urbana.

Nesse percurso, longe de encontrar solugdes fechadas ou métodos
operativos e instrumentais, as hipdteses levantadas aqui buscam suscitar
o debate e propor uma abordagem de carater especulativo sobre o espago
urbano contemporaneo. A Festa como objeto, bem como sua dimensio
cultural e espacial na cidade, serve como referéncia para essa investigacao
tedrica consciente de suas limitagdes. Até mesmo porque, assim como mostra
mais uma vez Henri Lefebvre (2008a), o fendmeno urbano, e tudo aquilo
que o envolve ou esta inserido em seu universo, é complexo o suficiente
para ndo se permitir apreender por inteiro ou se deixar esgotar por qualquer
ciéncia que seja.
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Festa e experiéncia na cidade

“E bom que seja assim, Dionisio,
que ndo venhas.

Voz e vento apenas.

”

Das coisas do Id fora.
(Hilda Hilst)

A Festa, como lugar de trocas e dimenséo cultural da vida coletiva, é
um fendmeno que atinge propor¢oes cada vez maiores no mundo atual. Ao
contrario do que preconizaram alguns de seus estudiosos mais importantes,
o momento efémero de fruigdo ndo submergiu em meio as condi¢des
técnicas da modernidade. No maximo, passou a fazer parte das regras do
jogo, as tomou para si ou foi tomado por elas (estas sdo algumas questdes
a se fazer). O que se pode constatar, a partir das ilustra¢des que ddo vida a
esse tempo festivo, sdo centenas ou até mesmo milhares de pessoas que se
encontram no espago rumo ao instante da ndo-produtividade. Pelas cidades
mundo afora, o gozo coletivo se tornou fim, muitas vezes sem perceber sua
potencialidade mediadora.

No Japao, o curto e aguardado periodo de floragao das cerejeiras leva
0 povo as ruas, pragas e parques para celebrar, sob as arvores tipicas daquele
pais, a renovagdo e a brevidade da vida. Na primeira quinzena de julho, o
centro histérico de Pamplona, na Espanha, se transforma em palco de batalha
entre homens e touros que, durante a Festa de Sao Firmino, reavivam as tra-
di¢oes de Navarra com as populares e polémicas corridas — os encierros. Em
Munique, a cerveja e os costumes da Baviera servem de combustivel para a
Oktoberfest alema, festival que se espalhou por outras partes do globo e que
tem no Brasil um de seus mais expressivos representantes. Sao cerca de 450
mil litros de chope consumidos por mais de 730 mil pessoas durante 18 dias
de Festa em Blumenau, Santa Catarina, segundo os organizadores do evento.

O gigantismo da edigdo brasileira para a Festa de origem alema é apenas
um dos exemplos que demonstram a variedade de motivos para se festejar no
pais que, sobretudo internacionalmente, é sindnimo de Carnaval. Conhecido
por sua folia momesca, capaz de agregar multiddes em cidades como Rio de
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Janeiro, Olinda e Salvador, o Brasil também celebra com grandiosidade o boi
amazonense, o modo de vida interiorano do pedo paulista e a Paixdo de Cristo
movida a fé e espetaculo no sertao nordestino.

Heranga do ciclo da borracha, quando a regido da Floresta Amazonica
recebeu forte migragdo nordestina, o Festival Folclorico de Parintins é uma das
manifestacdes culturais do pais que tem ganhado grande destaque. A Festa, que
ha alguns anos tinha carater local, retine atualmente turistas brasileiros e es-
trangeiros em torno da disputa promovida durante o tltimo fim de semana de
junho pelos torcedores dos bois Garantido e Caprichoso - as duas agremiagoes
que dividem o gosto da populagdo. As apresentagdes sdo realizadas no Centro
Cultural e Esportivo Amazonino Mendes, mais conhecido como Bumbddro-
mo, arena inaugurada em 1988 e com capacidade para 35 mil espectadores.

Em Barretos - um dos principais polos da agropecudria e das industrias
de transformagio que ela envolve no estado de Sao Paulo -, é a Festa do Pedo
de Boiadeiro que movimenta o més de agosto e transforma a cidade em ter-
ritério do country em solo brasileiro. Criado em 1955, o evento anual retine
uma média de 700 mil pessoas, que assistem aos shows e apresentagoes de
montaria no Parque do Pedo durante os 11 dias de atividades. A Festa atrai
um publico formado, em sua maioria, por jovens solteiros em busca de di-
versdo, romances fortuitos, musica e bebida. Tudo é embalado por signos de
devogdo ao mundo agrario: da plateia coalhada de chapéus as ruas tomadas
pelas picapes — carro preferido pelos “agroboys”, nome pelo qual sdo conheci-
dos os rapazes que frequentam os rodeios.

Ja em Nova Jerusalém, sdo a fé e o espetaculo que movem um publico
médio diario de oito mil pessoas durante a celebracdo da Semana Santa, de
acordo com os promotores do evento. A cidade-teatro fica localizada em Fa-
zenda Nova, distrito de Brejo da Madre de Deus, a 180 km de Recife. Sdo nove
palcos distribuidos em uma drea de 100 mil m?, cercada por uma muralha de
3,5 mil metros de comprimento e 70 torres. Os palcos reproduzem os espagos
que fizeram parte da historia dos ultimos dias de Jesus, como o Palacio de He-
rodes e o Forum de Pilatos. Em 1951, quando a vida de Cristo comegou a ser
encenada na regiao, a Festa era bem mais modesta, sendo realizada pelas ruas
da entdo pequena vila de Fazenda Nova. Atualmente, atores da Rede Globo
de Televisdo encarnam os principais papéis da montagem, que é apresentada
durante nove dias consecutivos.

Apesar de todas essas manifestacdes que fazem do Brasil mais do que
“o pais do Carnaval’, ndo é possivel deixar de lado a folia paga, bem como a
agitacdo que a Festa provoca ao longo de todo o ano em barracdes, quadras de
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escolas de samba ou ensaios de blocos e bandas. Em Salvador, por exemplo,
os dias de Carnaval sdo apenas o dpice de um estado de efervescéncia que
vai de janeiro a dezembro e dissemina pelo pais o que ficou conhecido como
axé music, ou mesmo “musica baiana”. Segundo a Empresa Salvador Turismo
(Saltur), érgao responsavel pela coordenagido da folia, mais de dois milhoes
de pessoas brincam o Carnaval nas ruas da cidade a cada ano. A prefeitura do
municipio tem o cadastro de mais de 200 entidades em 11 categorias, como
blocos de trio, afoxés, afros, de samba e de percussao.

No entanto, o fendmeno ganha propor¢des ainda mais grandiosas quan-
do sdo considerados os diversos carnavais tempordes espalhados de Norte a
Sul. E impossivel ignorar a grande agenda de micaretas - as folias fora de épo-
ca -, que preenchem boa parte dos calendarios festivos das cidades brasileiras.
O Axé Brasil de Belo Horizonte, o Carnabeirdo de Ribeirdo Preto, o Precaju da
capital sergipana ou o Marafolia de Sdo Luis sdo alguns dos festivais que che-
gam a durar 3 ou 4 dias e, sobretudo, refletem e sao reflexo do éxito alcangado
pelo Carnaval de Salvador. Prova disso esta no fato de que ambos, micaretas
e Carnaval oficial, fazem uso dos mesmos artistas e da mesma estrutura de
vendas de abadds - fantasias que garantem ao folido o direito de se perder na
farra estrategicamente organizada.

Como se pode notar, os motivos para festejar sao os mais variados e as
ilustragdes que emergem pelas cidades globo afora garantem folego a Festa
contemporanea. A mesma cidade de Sao Paulo, que recebe desde 1924 a cor-
rida de Séo Silvestre — evento trazido ao Brasil pelo jornalista Casper Libero
-, também é palco da Virada Cultural, promogao da prefeitura do municipio,
que conta com shows e apresentagdes artisticas pelas ruas da metrépole. Sem
falar nas mais diversas passeatas em fung¢do de alguma causa especifica, como
a Parada LGBT, realizada desde 1997 na principal avenida da capital, ou a
Marcha para Jesus, evento de carater religioso e interdenominacional.

Nesses dois ultimos casos citados, ambas sdo atividades de origem
internacional, mas que se cristalizam de forma surpreendente em solo
brasileiro. Em 2004, a parada que luta pelos direitos de 1ésbicas, gays, bissexuais
e transgéneros entrou para o Guinness World Records, o livro dos recordes
mundiais, como a maior manifestacao do género no mundo. Na ocasido, foi
registrado 1,5 milhdo de participantes, nimero superado em 2007, quando
o evento contabilizou 3,5 milhdes, de acordo com os registros da entidade
que promove o evento, a Associagdo da Parada do Orgulho LGBT de Sao
Paulo. Ja a Marcha para Jesus teve, em 03 de setembro de 2009, projeto de
lei sancionado pelo entdo presidente Luiz Inacio Lula da Silva, instituindo o
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dia do evento (BRASIL, 2009). Desde entio, a comemoragio oficializou-se no
primeiro sabado subsequente aos 60 dias ap6s o domingo de Pascoa.

Além disso, tais eventos sdao exemplos das grandes redes de Festas que
se formam e passam a ser disseminadas pelos continentes como um produto
globalizado. E o caso também da Féte de la Musique, criada em Paris no ano
de 1982, pelo entdo ministro da Cultura francés Jack Lang e, atualmente, re-
produzida em mais de 250 cidades de 100 paises diferentes. O evento acontece
todo dia 21 de junho e é marcado por apresentagdes de musicos de diversos
géneros e estilos, tanto no Palais Royal da capital francesa, como em pontos
turisticos de Nova York, Brasilia, Québec ou em Erbil, no Curdistao iraquiano.

E diante desse contexto, da intensa trama festiva passivel de ser captada
em cada um desses fragmentos - e de tantos outros mais ilustrativos — que o
filésofo Gilles Lipovetsky (2007) chega a reconhecer a solidificagdo de uma
“hiperfesta’, imagem de uma sociedade que tem como marca o prefixo hiper
sempre agregado ao consumo, a modernidade e a outros aspectos deste tem-
po. Mas como explicar essa “revitalizagdo do Homo festivus” e esse gigantismo
da Festa num momento em que o individualismo torna-se um dos sintomas
mais latentes das transformagoes ocorridas nessa sociedade? Segundo o autor,

[...] a festa oferece a oportunidade de desfrutar um tipo de prazer que o
consumo mercantil e individualista favorece pouco, ou seja, a experiéncia
da felicidade comum, a alegria de reunir-se, de compartilhar emogdes, de
vibrar em unissono com a coletividade. A neofesta é o que proporciona
uma gama de alegrias ndo encontraveis nas prateleiras das lojas e dos su-
permercados: o prazer de sentir o jubilo coletivo, de viver um estado de
efervescéncia compartilhada, de sentir-se proximo dos outros. [...] Nao ha
nenhuma contradi¢io entre o gosto pelas megareunides festivas e a hiper-
trofia individualista contemporéanea; tampouco ha superagio do principium
individualistonis, mas apenas uma outra familia de consumo individualista,
consumo de multidio feliz e “unificada”, de calor social, de ambiéncia de
alegria coletiva (LIPOVETSKY, 2007, p. 254-255, grifos do autor).

Sendo assim, a despeito das possiveis alteragoes ocorridas ao longo dos
tempos, o carater agregador e o poder regenerador da Festa parecem permanecer.
Alids, ao que tudo indica, sdo esses elementos que justificam as proporgdes
alcangadas pelo fendmeno, ainda que os fatos ocorram na ordem do consumo
contemporaneo ou de qualquer territério outrora desvinculado do tempo e
do espago festivos. E também essa esséncia da Festa, ou seja, o encontro, o que
impulsiona a transformagéo, o que faz sua articulagio com o espago urbano.
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Afinal, “é a sociabilidade, o prazer de estar com o outro, que estabelece em
definitivo a diferenga urbana, a urbanidade” (LE GOFF, 1988, p. 124).

Espaco e festa: um comeco de conversa

Objeto de trabalhos classicos nas ciéncias sociais, a Festa apresenta uma
série de aspectos ja elaborados em estudos que procuram mapear o tempo
livre por meio de pesquisas especialmente etnograficas e, em alguns casos, de
orientacdo folclorista. Néo raro, esses estudos funcionam como documentos
importantes da histdria cultural, por seu carater descritivo e a preocupagio
com detalhes, mas correm o risco de pouco contribuir para o registro e a
reflexdo do contexto socioeconémico em que se observam os eventos traba-
lhados. Mergulhados em suas preocupagdes de encontrar o que consideram
ser a esséncia tradicional das manifestagdes artisticas, os pesquisadores nem
sempre levam em considera¢ao as razdes e os processos que impulsionam tais
eventos, bem como as suas consequéncias.

Na contramao de tais equivocos, estdo colaboragdes valiosas de
autores como Emile Durkheim (1960), no qual a descri¢io de um estado de
“efervescéncia social” permite a compreensio da festa como fendmeno coletivo
e massivo; e ainda Huizinga (1999), com seu conceito de jogo, intrinsecamente
articulado a Festa e servindo de estrutura as relacdes sociais. Bakhtin (2008) e
seu riso festivo também oferecem preciosas contribuigdes para a compreensio
do poder corrosivo que reside no momento de fruicio, caracteristica que, em
certa medida, é retomada por Maffesoli (1985) e sua sociologia “orgiastica’,
aquela que traz a ordem na prdpria anomia.

De todas as vertentes, seria oportuno ater-se, por ora, com maior aten-
¢d0 a andlise elaborada por Jean Duvignaud (1983). E o autor francés quem,
a partir de uma concep¢ao inovadora, considera o grande poder destruidor
da Festa, sua finalidade estanque em si mesmo. Ao radicalizar em sua analise,
Duvignaud coloca a Festa como elemento de negacéo, ruptura e anarquia.

A finalidade do lar, do mercado, da ingestdo de alimentos ou do poderio é
imanente a atividade que envolve estas a¢des. A festa, em si, ao contrario
ndo implica qualquer outra finalidade sendo ela mesma. E mais ainda, a
criatividade que faz supor ndo é criativa sendo no ambito das formas
que reveste no curso da sua manifestagdo. Nesta ocasido ela sai do
dominio da percep¢do, ndo obstante a sua amplitude por intermédio
do reconhecimento das “dimensdes ocultas” para penetrar a esfera do
imaginario (DUVIGNAUD, 1983, p. 66, grifo do autor).

27



Marcos Felipe Sudré Souza

No entanto, o maior valor da obra de Duvignaud para este trabalho esta
em seu cardater espacial, ainda que sutilmente apresentado pelo autor. Em
Duvignaud, pode-se perceber a relagdo entre a Festa e o espago na medida
em que ela se apodera de qualquer lugar que possa instalar-se e destruir.
Ruas, patios, pragas: todos servem para o encontro das pessoas fora de suas
condig¢ées habituais e dos papéis que desempenham durante suas rotinas. E
no espago que a destrui¢do acontece, que a nao-finalidade se materializa.

E o encontro com a andlise de Duviganud que colabora ainda para a
interpretagdo que se faz aqui de Henri Lefebvre (2008a, ¢), autor fundamental
para essa discussao que pretende levantar os reflexos da Festa — e também o
que colabora para a sua existéncia — no espago urbano e no contexto social das
cidades. Para Lefebvre,

[...] 0 uso principal da cidade, isto ¢, das ruas e das pragas, dos edificios e
dos monumentos, é a Festa (que consome improdutivamente, sem nenhu-
ma outra vantagem, além do prazer e do prestigio, enormes riquezas em
objetos e em dinheiro) (LEFEBVRE, 2008, p. 12).

O conceito de Festa apreendido do autor francés traz em si um carater
economico - o qual sera retomado mais adiante —, mas o que chama atengao,
neste primeiro momento, é a espacialidade do termo. Uma vez que, para ele,
nio existe realidade social fora do espaco e este passa a ser o elemento central
de estruturagao da sociedade moderna, a Festa se espacializa na cidade, ganha
forma e contorno em seus limites. Portanto, a Festa pode (e deve) ser observa-
da como um fendmeno espacial, seja nos terreiros de candomblé de Salvador,
nas ruas historicas das cidades mineiras durante a Semana Santa com seus
efémeros tapetes representando a Paixdo de Cristo, nas raves que reinem mi-
lhares de jovens em torno da musica eletronica em algum ponto da metrépole
ou ainda nos botecos e bares de qualquer periferia brasileira.

Entretanto, é importante destacar que o cardter espacial da Festa néo se li-
mita ao fato de ela tomar conta de um determinado territério, se apossar de uma
dada faixa ou porgao geografica. Para além disso, a Festa transcende os limites
fisicos, é espago de conexio entre polos. E a Festa que permite a relagdo entre
espacos sociais distintos e é nesse processo que reside sua espacialidade. Como
bem explicita Da Matta (1987: 67, grifos do autor), ela estabelece ligacoes fortes
e permanentes “[...] entre a casa e a rua, entre “este mundo” e o “outro mundo”.
Ou seja: a festa, o cerimonial, o ritual e 0 momento solene siao modalidades de
relacionar conjuntos separados e complementares de um mesmo sistema social”.
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Tal relagio ndo é necessariamente pautada por dualidades, mas
pode ser desenhada em nuances multiplas, como aparece na discussdo de
Magnani (2003) sobre o lazer na periferia de Sdo Paulo. O autor estuda a
noc¢io de “pedaco” e suas normas constitutivas — conceito fundamental para
compreender a dimensdo cultural nas dreas periféricas das grandes cidades,
segundo ele. O termo designa o espago intermedidrio entre o privado (a casa)
e o publico (a cidade formal) e é nessa confluéncia que se desenvolve uma
sociabilidade necessaria para a vida na periferia. Essa sociabilidade é mais
ampla que a fundada nos lagos familiares, porém mais densa, significativa e
estavel que as relagoes formais e individualizadas impostas pela sociedade.

Ao contrario dos bairros habitados por outras camadas sociais, as vi-
las e periferias apresentam uma populagdo muito mais sujeita as oscilagdes
do mercado de trabalho e a condi¢oes precarias de existéncia. Assim, estes
individuos sdo mais dependentes da rede formada por lagos de parentesco,
vizinhanga e origem, o que faz do “peda¢o” um ambiente intimamente rela-
cionado ao lugar de moradia e capaz de formar uma malha de relagdes que
assegura a sobrevivéncia de uma vida cultural minima.

No “pedago’, porém, o fato de alguém estar desempregado nio significa
que deixa de ser filho de fulano, irmao de sicrano, colega ou “chegado” a
beltrano [...]. Pertencer ao “pedago” significa poder ser reconhecido em
qualquer circunstancia, o que implica o cumprimento de determinadas
regras de lealdade que até mesmo os bandidos da vila, de alguma forma,
acatam. Pessoas de “pedagos” diferentes, ou em transito por um “pedago”
que ndo o seu, sdo muito cautelosas: o conflito, a hostilidade estdo sempre
latentes, pois todo lugar fora do “pedago” é aquela parte desconhecida do
mapa e, portanto, do perigo (MAGNANTI, 2003, p. 117, grifos do autor).

No entanto, o “pedago” pode se expandir para além deste espaco fisico,
pois suas bordas sao fluidas e ndo carregam uma delimitagdo territorial precisa.
As relagbes territoriais e sociais se misturam e um exemplo disso esta nos luga-
res de lazer, que mesmo quando situados além das fronteiras da vila, como os
saloes de baile em periferias vizinhas, “[...] ndo constituem uma diverséo total-
mente “fora do pedago’, pois a eles ndo se vai individualmente, mas em grupo”
(MAGNANI, 2003: 121, grifo do autor). Assim, além da constitui¢do de um
espago concreto de relagdes entre iguais, o autor observa que, nas mais variadas
formas de entretenimento e cultura popular, existe a instituicdo de espagos que
funcionam como passagens entre o “pedago” e a sociedade mais ampla.
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Mas esse é apenas um dos multiplos fragmentos que permitem notar o
quanto é dificil capturar a Festa e seus espagos por completo. Ao se constituir
como ponte entre inimeros valores e anseios, entre espagos distintos, a Festa,
como revela Amaral (1998) em seu estudo sobre os modos de celebrar no
Brasil, contém varios pares de oposigdo sem representar com exclusividade
um deles, mas sendo estruturada por todos.

Assim, ela ¢ religiosa e profana, critica e debochada, conservadora e van-
guardista, divertida e devocional, esbanjamento e concentracio, frui¢do e
modo de agdo social; ela ainda é o reviver do passado e proje¢do de utopias,
afirmagdo da identidade particular de um grupo e inser¢do na sociedade
global; expressdo de alegria e de indignacdo (AMARAL, 1998, p. 272-73).

Sobre espacos

Se falar em Festa na cidade implica atingir sua espacialidade, cabe aqui
tentar compreender ou, pelo menos, levantar algumas questdes referentes ao
espaco, objeto tao fluido quanto complexo, uma totalidade, como ja anunciou
Milton Santos (1997). Assim como a sociedade que lhe da vida, sua complexi-
dade sintetiza um mosaico de elementos de diferentes eras, sendo seu conceito,
portanto, inseparavel da ideia de sistema de tempos. Nesse sentido, é que o autor
define o espago como a acumulag¢do desigual de tempos diversos, em que

[..] o momento passado estd morto como “tempo’, ndo porém como
“espaco”; o momento passado ja ndo é nem voltard a ser, mas sua
objetivagdo nao equivale totalmente ao passado, uma vez que esta sempre
aqui e participa da vida atual como forma indispensavel a realizagdo social
(SANTOS, 1982, p. 10, grifo do autor).

Desse modo ¢ que se aproxima da ideia defendida por Edward Soja, autor
que, em busca de uma sincronicidade, fala da relagdo dialdgica entre espago,
tempo e sociedade. Para além da tradigdo segmentadora, o autor coloca esses
trés elementos como as “dimensdes mais bésicas e formadoras da existéncia
humana” (SOJA, 1993, p. 34) e traz a tona a necessidade de reafirmagido do
espa¢o na teoria social critica. Nao se trata, certamente, de uma negagao do
tempo ou do ser nesse processo. Até mesmo porque é também a partir do
tempo que os sujeitos agem, é no tempo que a Festa se realiza. E o tempo
dos constrangimentos, dado pelas numerosas formalidades burocraticas, que
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limita sua experimentagdo. E o tempo da libertagio que pode levar ao gozo.
Nao por acaso, Lefebvre (1976, p. 142, tradugdo nossa) define a cidade como
um “[...] espago-tempo e ndo somente uma proje¢do de uma estrutura social,
de uma sociedade global sobre um simples espago”

Retomar o espago na teoria social critica surge, em Soja, da necessidade
de remodelar toda a divisio académica moderna que, desde o século XIX,
segmentou radicalmente os saberes, lhes dando atribui¢des especificas e
limitadoras, nesse caso especifico a Historia (tempo), a Geografia (espago)
e a Sociologia (ser). Ao retomar autores como Sartre, Lefebvre, Foucault e
Harvey, Soja propoe uma batalha pela “[...] restauracao da espacialidade
existencial significativa do ser e da consciéncia humana, pela composigao
de uma ontologia em que o espago tenha importancia desde o mais remoto
comeco” (SOJA, 1993, p. 15).

Assim, se 0 espago carrega em si os tempos remotos e reflete o presente
e as aspiragdes do futuro, tudo isso se da por meio da sociedade que o
transforma, ou ainda, que lhe da forma. Aspecto visivel e tangivel representado
pelo arranjo dos objetos, a forma é, portanto, resultado de processos sociais,
nao podendo ser dissociada destes. Do mesmo modo, os processos acabam
sendo condicionados pelas formas, ja que estas permanecem por geragoes e
precisam ser reelaboradas pelos seus novos usudrios. Como lembra Milton
Santos, “[...] sem as formas, a sociedade, através das fungdes e processos, nao
se realizaria” (SANTOS, 1997, p. 2).

E a partir de tal ideia que o autor propde o estudo do espago referen-
ciado em quatro elementos capazes de constituirem uma base tedrica para a
percepcio de sua totalidade: a forma, a estrutura, o processo e a fungio. E o
dialogo entre eles que permite compreender o espago e ndo a analise isolada
de cada um. Afinal, formas semelhantes podem ser resultado de processos,
estruturas e funcdes completamente distintas. O inverso também pode ser
verdadeiro: estruturas, fungdes e processos parecidos sdo capazes de gerar
formas dissonantes.

Nesse bojo, vale ainda destacar a importancia trazida pela agdo dos
sujeitos do/no espago, questao fundamental também para o entendimento
da Festa. Em seu estudo sobre a proxémica, Edward T. Hall (1977) fala da
necessidade de arquitetos e urbanistas planejarem levando em conta nio
apenas a escala humana dada pelas medidas em metros ou centimetros,
mas, sobretudo, considerando a escala em sua dimensio oculta da cultura. O
autor coloca em xeque o determinismo bioldgico e, tomando experiéncias da
lingul’stica, mostra como
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[...] pessoas de culturas diferentes nao apenas falam linguas diversas mas,
o que ¢é talvez mais importante, habitam em diferentes mundos sensoriais.
O peneiramento seletivo dos dados sensoriais admite algumas coisas,
enquanto elimina outras, de modo que a experiéncia, como percebida
através de uma série de filtros sensoriais culturalmente padronizados, é
bastante diferente daquela percebida através de outros. O meio ambiente
arquitetonico e urbano que as pessoas criam sdo expressdes deste processo
de filtragem-peneiramento. Na verdade, através destes meios ambientes
alterados pelo homem ¢é possivel descobrir como povos diferentes usam
seus sentidos (HALL, 1977, p. 14, grifos do autor).

Contudo, embora Hall fale de um espago percebido — que é da ordem
dos sentidos e da pratica imediata, o autor nao discute a apropria¢ao efetiva
desse espago pelo homem e é mais uma vez a leitura de Lefebvre (1976, 1991b)
que permite a apreenséo de tal ideia. Para o autor, a apropriacdo nada se apro-
xima da propriedade, mas trata-se de um processo segundo o qual uma deter-
minada coletividade “[...] toma algo exterior e o transforma, de modo que se
pode falar em tempo e espaco urbanos apropriados 8 medida que uma cidade
¢ modelada por um grupo [...]” (LEFEBVRE, 1976, p. 186, tradugdo nossa).

Nessa percepcao, Lefebvre (1991b) estabelece ainda trés niveis distintos na
produgio social do espago: o espaco concebido, o percebido e o vivido. E neste
ultimo que reside, no entendimento que se faz aqui do autor francés, a constru-
¢do da triplicidade do espago lefebvriano. Se o concebido pode ser alienado da
realidade — uma vez que esta nas representacdes do espaco — e o percebido pode
ser alienado da consciéncia - ja que se refere a apreensao feita pelos sentidos na
pratica espacial —, o vivido é o espaco da desalienagio. E no espago vivido que
ocorre a juncdo entre a pratica espacial dada pela percepgao e as representagdes
do espago. E a vivéncia que garante a construgdo de um espaco de representa-
¢do, que permite a articulagdo entre a percep¢io e a concepgao.

Os espagos projetados pelos arquitetos e urbanistas, os planejamentos
que se voltam para o urbano e o regional sdo, desse modo, concep¢des do
espago que, muitas vezes, se valem da abstra¢do. Sdo espagos repletos de
signos elaborados intelectualmente, que transmitem a mensagem do poder
hegemonico, da dominagao, reflexo do seu aspecto concebido. A percepgao
desses espacos de representagao é perfeitamente possivel por quase todos que
deles tomam conhecimento. Os sentidos permitem essa reagéo aos estimulos,
mas ndo garantem que o usudrio se relacione com seus signos. Somente a
vivéncia do cotidiano torna real essa tradugao, é no vivido que os c6digos sdo
decifrados e a transformagdo surge como germe.
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Entretanto, é necessario que a triplicidade do espago em Lefebvre - uma
das principais contribui¢des do autor para a teoria social critica e, possivel-
mente, sua tese mais difundida e elaborada de diferentes maneiras por véarios
autores — seja compreendida como recurso tedrico e analitico. As trés esferas
sdo inseparaveis na pratica dos sujeitos, tensionam-se e constituem um con-
junto tnico e é esse aspecto que garante ao espago seu poder. Assim,

[...] o vivido, o concebido e o percebido devem ser reunidos, de modo que
0 “sujeito’, o membro de determinado grupo social, possa passar de um ao
outro sem complicagdes — essa é uma necessidade. Se eles constituem um
todo coerente, é outra questio (LEFEBVRE, 1991b, p. 40, grifo do autor,
tradugdo nossa).

Espaco e experiéncia corpodrea

Ao se contrapor a nogio espacial cartesiana, Merleau-Ponty (1971) fala
sobre o corpo como referéncia espacial primeira. E a partir da dimensio
corporea que se pode compreender o espago e, a0 mesmo tempo, 0 espago
pode ser considerado a prdpria extensdo do corpo. O autor procura mostrar
como a experiéncia corporal fundamenta a percepgdo, ndo sendo o corpo
simples objeto orgénico, mas “corpo vivido’, forma de interagao e integragao
com o mundo. Desse modo, o espago percebido pode ser visto como o
elemento inicial para uma efetiva vivéncia e apropriacao espacial, fato que
contribui para a compreensao dos tensionamentos provocados entre as esferas
do vivido, percebido e concebido lefebvrianos.

Corroborando a tese de Lefebvre aqui ja exposta, essa compreensio
somente se torna possivel quando se distingue - e simultaneamente sobrepde-
se — 0 espago matemadtico e o espago vivenciado, aquele de fato concreto.
Enquanto o primeiro ndo apresenta centro natural de coordenadas, o segundo
revela “pronunciadas descontinuidades’, como deixa claro Bollnow (2008) ao se
referir a articulagdo entre os dois elementos. Mas é sobre o espago matematico
que se constrdi o espago vivenciado. Assim, o espago vivenciado “trata-se ndo
de uma realidade descolada da relacdo concreta do homem, mas do espago,
tal como existe para o0 homem. Trata-se também da relacdo humana com esse
espaco; pois uma coisa ndo se destaca da outra” (BOLLNOW, 2008, p. 16).

Constatacdes como as de Bollnow levam a considerar ainda que o espa¢o
como totalidade sé consegue se materializar quando se coloca em questdo a
experiéncia do sujeito. O espago total propde uma vivéncia sinestésica, na qual
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o corpo exerce papel fundamental. Afinal, “o espago percebido pela imaginagdo
ndo pode ser o espaco indiferente, entregue a mensuragdo e a reflexdo do
geOmetra’, assim ja disse a filosofia poética de Gaston Bachelard (2008, p. 19).

Nessa perspectiva fenomenoldgica, sujeito e objeto sdo indissociaveis. E
a sensagdo corporea do sujeito o que da condigdes ao espago de se configurar
como experiéncia. Ao mesmo tempo, ¢ no momento em que o sujeito habita o
ambiente construido que este se define como tal, tornando explicita a reflexdo
de Heidegger (2002), para quem os atos de habitar e construir sempre foram
partes imbricadas de um mesmo processo.

Mas antes de avangar rumo a discussao sobre o corpo como chave para
o entendimento da pratica espacial - e até mesmo com o intuito de fomentar
esse debate —, seria oportuno resgatar a analise elaborada por Bakhtin (2008),
na qual a ruptura com o que estd instituido se da pela “carnavaliza¢ao”. A ten-
tativa de compreender a relagao entre a Festa e a cidade encontra elementos
inspiradores no estudo do autor sobre a literatura grotesca de Rabelais e, prin-
cipalmente, o contexto medieval e renascentista na qual ela estava inserida.
Em Bakhtin, é a invasao da praga publica pelo riso regenerador - aquele capaz
de golpear a estrutura macro a qual se condiciona - que leva a produgio de
fraturas potencialmente transformadoras. Sdo os aspectos comico, popular e
publico dos ritos e espetaculos que destroem fronteiras socioespaciais e liber-
tam os sujeitos do dogmatismo imposto pelo poder oficial. Em outros termos,
é possivel dizer que ha um deslocamento crucial do lugar de debate, do espago
de lutas e conquistas na cidade. Afinal,

[...] as festividades (qualquer que seja o seu tipo) sdo uma forma primordial,
marcante, da civilizagio humana. Néo é preciso considera-las nem explica-las
como um produto das condigdes e finalidades praticas do trabalho coletivo
nem, interpretagdo mais vulgar ainda, da necessidade biolégica (fisiologica)
de descanso periddico. As festividades tiveram sempre um conteudo
essencial, um sentido profundo, exprimiram sempre uma concepg¢io do
mundo. [...] A sua sang¢do deve emanar nio do mundo dos meios e condi¢des
indispensaveis, mas daquele dos fins superiores da existéncia humana, isto é,
do mundo dos ideais (BAKHTIN, 2008, p. 7-8, grifos do autor).

Como bem define Hall (2003), Bakhtin fornece ao pensamento
contemporaneo uma metafora alternativa para pensar as questoes culturais.
Em oposicdo as reflexdes classicas, horizontalmente construidas a partir da
ideia simplificadora de inversdo, a obra de Bakhtin trabalha com os intersticios,
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com os intervalos entre um polo e outro, com o lugar da diversidade. Sao
nessas fendas que residem a for¢a do momento festivo em Bakhtin, como se
nota também a partir da andlise de Stallybrass e White (1989). Elas nao trazem
o triunfo de uma categoria sobre a outra, mas constituem ambiente favoravel
para a proliferacdo de formas hibridas e interdependentes.

No entanto, como é possivel observar a presente realidade a partir desse
conjunto teorico, sendo que o proprio estudo de Bakhtin ja identificava uma
espécie de degradagdo da cultura comica popular nos periodos subsequentes
ao Renascimento? Em que medida ¢é factivel recuperar o carater positivo do
riso, seu aspecto regenerador e ambivalente? Talvez a resposta esteja no pro-
prio autor: o riso festivo somente carrega consigo a transformagdo quando
corporificado. “O principio material e corporal é o principio da festa, do ban-
quete, da alegria, da ‘festanca™ (BAKHTIN, 2008, p. 17, grifos do autor) e pen-
sar sua subsisténcia na contemporaneidade parece ser condigdo essencial para
recompor a positividade perdida e avancar em busca de novas possibilidades.

Assim, para uma andlise que busca compreender a relagéo entre a Festa e
avida na cidade, a dimenséao corporal desse momento de frui¢do é fundamen-
tal, pois ¢ ela que resgata a espacialidade vivida no urbano e, nesse sentido,
a obra de Lefebvre (1991b) aparece, mais uma vez, iluminadora. O espa¢o
concebido é percebido e vivido pelo corpo, que muitas vezes se fragmenta e
se desapropria da nogdo de sujeito em condi¢des de praticas brutais. Para o
autor, “qualquer ‘projeto’ revolucionario hoje, utépico ou realista, deve ter em
sua pauta a reapropria¢do do corpo, em associacdo com a reapropriacdo do es-
pago, caso pretenda evitar a banalidade sem esperanca,” (LEFEBVRE, 1991b,
p- 166-167, grifo do autor, tradugao nossa).

Sennett (2008) em seu livro Carne e Pedra, ao contar a historia da ci-
dade por meio da experiéncia corporal de seus habitantes, mostra como a
civilizacdo ocidental capitalista ndo tem respeitado a diversidade dos corpos
humanos. Tal fato pode ser notado na produgédo arquitetonica e urbanistica.
O espaco, no caso concebido, acaba por tolher as sensagdes, a liberdade de
movimento. O desenho urbano moderno é revelador do quanto se busca evi-
tar o contato entre os corpos: os fluxos de trafego sao programados para isolar
areas residenciais de comerciais, separar zonas pobres de perimetros ricos.

Aliados a esse fato, os meios de comunica¢ao de massa, ao criarem
uma barreira entre representacdo e realidade, evidenciam o que o autor
chama de passividade dos corpos. Falsas experiéncias assistidas na tela do
computador, da televisdo ou do cinema funcionam como anestesia para a
consciéncia corporal.
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Navegar pela geografia da sociedade moderna requer muito pouco esfor-
¢o fisico e, por isso, quase nenhuma vinculagdo com o que estd ao redor.
[...] O viajante, bem como o telespectador, vivencia 0 mundo como uma
experiéncia narcdtica; o corpo se move de maneira passiva, anestesiado no
espaco, para destinos estabelecidos em uma geografia urbana fragmenta-
da e descontinua (SENNET'T, 2008, p.17).

Desse modo, mais do que uma oposi¢do entre o espago vivido e o con-
cebido, o autor fala de um corpo que parece estar aprisionado na cidade
contemporanea. Como resgata-lo? De que forma garantir-lhe a liberdade de
movimento? E frente a essas questdes que a Festa lefebvriana surge como pro-
posta, em uma abordagem que se apoia na metafora de Dionisio para elucidar
o valor do gozo na sociedade em que os prazeres sao reprimidos. A alusao a
divindade grega surge em Lefebvre como a expressao da Festa, do encontro,
do direito a vida coletiva na cidade.

O corpo vivo estd presente como um lugar de transi¢do entre o fundo e a
superficie, uma passagem entre o esconderijo e a descoberta [...]. A expe-
riéncia mais imediata e o teste “fisico” funcionam como li¢do para a mais
alta forma de conhecimento (LEFEBVRE, 1991b, p. 283, grifo do autor,
traducdo nossa).

Voltar ao “reino sombrio de Dionisio” (LEFEBVRE, 1991b, p. 283, tra-
dugdo nossa) significa, desse modo, recuperar o cardter espacial do corpo,
tornando o espago, de fato, vivido pelos homens. Esta é ainda a metafora do
retorno a capacidade de multiplicagio dos corpos rumo ao corpo social. E a
partir dessa ideia que a Festa surge como possibilidade de experiéncia espacial
na cidade, de vivenciar o espago urbano e apropriar-se dele. Trata-se, de certo
modo, de uma perspectiva propria a um Lefebvre nietzschiano — embora sem
o elitismo proprio do filélogo alemdo - e que se soma a sua orientagdo de
maior notoriedade: a de um dos mais expressivos representantes do neomar-
xismo francés, pois

se para Marx, Prometeu é a metafora do capitalismo, enquanto invengao,
trabalho, criatividade e renovagdo, na medida em que Prometeu desafia
o Olimpo e rouba o fogo dos céus e é condenado a ter seu figado, que
se renova todos os dias, devorado por um abutre; na Gaia Ciéncia de
Nietzsche, temos Dionisio enquanto epitome do prazer, do gozo e do
sofrimento, da embriaguez e da festa (LIMONAD, 2003, p. 21).
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Festejar na cidade: encontros, gozos e fruicdo

Além de fendmeno espacial, a Festa, em Lefebvre, revela a dimensao cul-
tural-ideolédgica da cidade e aqui vale destacar a contribui¢do de Monte-Mor
(2001), que, ao sintetizar a teoria do autor francés, fala da cidade como Idcus
privilegiado da triade formada pelo excedente coletivo, o poder politico e a
Festa. Nesse aspecto, é a cidade, ou melhor, seu nucleo original, que guarda
as mais importantes institui¢des financeiras, as grandes empresas e os conglo-
merados econdmicos. E também na cidade que as decisoes sao tomadas, as
leis estabelecidas, que os habitantes participam da polis de forma mais ativa
(ou pelo menos teoricamente teriam condi¢des mais favoraveis para isso). E
claro, é neste centro urbano, em seu nucleo, que se concentra a grande maioria
dos espagos voltados para a frui¢ao do tempo livre, do instante de “finalidade
zero’, como bem ¢ classificada a Festa por Jean Duvignaud (1983).

Diante deste quadro, é impossivel nido trabalhar aqui com um conceito
dilatado de Festa, que abrange eventos e objetos culturais diversos e que pde
em evidéncia o carater socioespacial do fendmeno. Para além das festividades
tradicionais e ricamente estudadas, estao os varios setores que envolvem a
criagao artistica ou intelectual, assim como os produtos e servigos ligados a
fruicdo e a difusao da cultura na cidade, bem como a sociabilidade que a vida
urbana impoe.

Tal proposta, elaborada a partir das ideias lefebvrianas, nao anula as te-
orias classicas sobre a Festa, como serd visto a seguir. Ao contrario, o didlogo
entre as varias perspectivas reforca a ideia de Festa dilatada construida a par-
tir do autor francés, principal referencial tedrico deste trabalho. Os mesmos
principios das festividades estudadas pela Antropologia, Sociologia ou Histd-
ria prevalecem com a extensdo da Festa a mais ampla gama de manifestagdes
e objetos culturais. A apropriacao que se faz aqui das teorias de Lefebvre nao
se constroi, portanto, a partir de oposigdes, mas se orienta pela soma das mul-
tiplas camadas sobrepostas a serem descobertas.

Emile Durkheim (1960), por exemplo, embora nio desenvolva exata-
mente uma teoria sobre a Festa, é um dos autores que mais avanga nessa
discussdo e contribui para o didlogo que se pretende construir. Durkheim
apresenta em sua obra classica As formas elementares da vida religiosa, pu-
blicada originalmente em 1912, a descri¢do do ritual religioso totémico na
Australia. Paixdes intensas e desprovidas de controle pontuam a imagem
construida pelo autor, na qual ruidos, gestos violentos e gritos intensificam
o estado que manifestam.
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A partir de Durkheim, pode-se apreender a relagido existente entre o rito
religioso e as festividades, pois, como afirma o autor, até mesmo as festas laicas
tém caracteristicas proprias da religido, uma vez que seus objetivos sdo “aproxi-
mar os individuos, colocar as massas em movimento e assim suscitar um estado
de efervescéncia, as vezes mesmo de delirio, que nao é desprovido de parentesco
com o estado religioso” (DURKHEIM, 1960, p. 547, tradu¢ao nossa).

Essa relagao de intimidade entre o ritual religioso e a Festa, da qual fala
Durkheim, pode ser constatada, em um primeiro nivel, quando se observa os
calendarios festivos de varias cidades ao redor do globo e ao longo do tempo.
Do Festival de Ganesha, na India, & pessach dos judeus em Sio Paulo; das
Grandes Dionisiacas gregas a encenagdo da Paixdo de Cristo na pernambu-
cana Nova Jerusalém, percebe-se o qudo proximo da Festa esta o sagrado, o
quanto essas duas dimensdes se interconectam.

Quando apropriada pelo poder politico, a religiosidade acaba por im-
primir uma marca ainda mais expressiva no dia a dia dos sujeitos. Como
relata Tinhorao (2000), festas desprovidas de carater religioso ndo tinham
espago nas primeiras décadas do Brasil colonial. Durante mais de duzentos
anos, o que se registra como festividade na América portuguesa sao reflexos
de uma Europa catélica, que impunha ao povo vigilancia constante contra os
“impulsos pagdo-dionisiacos’, resquicios de um mundo antigo e profano aos
olhos de Portugal.

Segundo o autor, “apenas a Igreja contribuia com cerca de um ter¢o dos
365 dias do ano para atividades fora do trabalho” (TINHORAO, 2000, p-9),
além dos feriados oficiais e civis, em que apenas os escravos exerciam algum
tipo de atividade.

Essa dupla determinagdo, oficial e religiosa, em termos de oportunidade
de cultivo do lazer por parte da populagdo dos niicleos urbanos coloniais,
tornou-se evidente ainda quando as primeiras vilas ndo passavam de
pequenos aglomerados de gente ligada & administragdo europeia e de

\

grupos de naturais da terra reunidos a volta dos colégios dos jesuitas
(TINHORAGO, 2000, p. 7).

Em um segundo nivel, a contribui¢ao de Durkheim (1960) permite ain-
da reconhecer o que serd chamado mais a frente de orgiasmo social ou gozo
coletivo, conceito fundamental para o entendimento da Festa. E a partir da
aproximagdo entre ritual e Festa, elaborada pelo autor, que se atinge o fim
comum a esses dois fendmenos: o religare. Ambos acabam por estreitar os
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vinculos que unem o fiel ao seu deus, a0 mesmo tempo que aproximam o in-
dividuo de seu grupo, uma vez que a divindade pode ser entendida como uma
expressao figurada do social. Interpretada como um ato coletivo e fendmeno
massivo, a Festa faz com que o homem seja transportado para fora de si, rumo
ao divino e ao grupo, em tempos e espagos separados para isso, ou seja, tor-
nados sagrados. E, desse modo, um tempo de aglutinagio em que o conjunto
prevalece a unidade.

Trabalhos posteriores a Durkheim também contribuem para o entendi-
mento da relagdo entre o ritual religioso e a Festa, sobretudo no que diz respeito
ao cardter coletivo de ambos. Em Bataille (1993), a intimidade proporcionada
pelo ritual se estende para as relagoes que se dao entre o homem e o mundo
que o cerca e, assim, a Festa é, em tempos de profunda dicotomia entre sujeito
e objeto, acentuadamente entendida como mediagao. “A festa é a fusdo da vida
humana. Para a coisa e para o individuo ela é o cadinho em que as distingoes se
fundem ao calor intenso da vida intima” (BATAILLE, 1993, p. 45).

Mas ¢é esse estado de “efervescéncia social” em Durkheim, ou seja, de
participacao do sujeito no processo coletivo, o que evoca gritos, dangas, gestos
violentos e cantos — elementos facilmente observados tanto em um culto afro,
a exemplo da umbanda, como em um baile funk da periferia carioca. As duas
manifestagcdes tém mais em comum do que a apropria¢ao localizada de uma
cultura estrangeira. Suas interconexdes vao além do fato de serem tipicamente
urbanas e socialmente marginalizadas.

Os dois fendmenos tém sua origem no Brasil do século XX. A umbanda
surgiu entre negros e mulatos pobres que habitavam o Rio de Janeiro e Sao
Paulo, as duas maiores cidades do pais. Foi nas primeiras décadas daquele
século que o sincretismo entre o candomblé africano, o catolicismo, as crengas
indigenas e o espiritismo kardecista se configurou como uma nova religido.!
Ja o movimento funk carioca nasceu da apropriagdo da musica soul norte-
americana pelos jovens da periferia em meados dos anos 1960 e 70.> Ambos
sao, desse modo, resultado da reelaboragao cultural de grupos marginalizados
na cidade moderna.

No entanto, o que sobressai nessa relagido de proximidade entre o rito sa-
grado e a Festa é exatamente a superacao das distancias entre os individuos e/
ou entre o adorador e a divindade. A “efervescéncia” estd na reunido das gale-
ras nas quadras onde acontecem os bailes, simplesmente para dangar, cantar e,

! Para uma andlise mais detalhada sobre a trajetéria da umbanda no Brasil, bem como sua incor-
poracdo & identidade nacional, ver Queiroz (1989).

2 Ver histérico sobre o funk no Brasil em Vianna (1988).
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porque ndo, formar brigas entre gangues rivais. Esta também na movimenta-
¢do dos corpos em transe pelos terreiros ao som de atabaques, preces e cantos.

Desse modo, se a cidade é seu locus privilegiado e o que caracteriza tal
fruicdo, como ja foi discutido, é seu carater coletivo, nada mais oportuno do
que pensar a Festa como o elemento formador da sociabilidade urbana. Mais
uma vez a Festa se expressa na vida citadina através do convivio do sujeito
com o outro, do encontro entre os diferentes. E seu carater “inquietante”, a
reunido massiva, que traz a tona sua esséncia, a saber: as relacdes sociais. A
Festa é, portanto, fundamental para a vida na cidade, pois como aponta Lefe-
bvre “os signos do urbano sdo os signos da reunido: as coisas que permitem a
reunido (a rua e a superficie da rua, pedra, asfalto, calgada etc.) e as estipula-
¢Oes da reunido (pragas, luzes etc.)” (LEFEBVRE, 2008a, p. 109).

O orgiasmo social

O encontro, o gozo e a frui¢ao promovidos pela Festa levam a ideia do
orgiasmo social em Maffesoli (1985). O autor defende a existéncia de uma
légica passional que oferece as condigdes basicas para a permanéncia do cor-
po social. Como o proprio Maffesoli expde, pode parecer paradoxal atribuir
ao orgiasmo o lugar de estrutura essencial para a sociedade. Afinal, ele é co-
mumente encarado como uma “aberragao barbara’, que deveria ter sido do-
mesticada a medida que o homem fosse se tornando um ser civilizado. Mas
¢ esse orgiasmo, a principio andmico, que permite ao social regenerar-se e
estruturar-se diante de uma logica bem diferente da imposta pelas regras mo-
rais e, quem sabe, mais eficientes que estas. O “imoralismo ético” do qual fala
o autor é o que da solidez ao lago simbdlico da comunidade.

Tais transgressdes da ordem imposta exercem fascinio sobre a sociedade,
pois nelas os sujeitos projetam satisfacoes e prazeres que ndo podem ser atin-
gidos em condi¢oes de normalidade.

De algum modo, a festa é o conflito das paixdes vivido de uma maneira
homeopidtica. Recusar este procedimento, que pode assumir variadas for-
mas, é expor-se a um retorno do recalcado e incentivar a exploséo brutal e
sanguindria. Ao resistir pontualmente as investidas do poder, ao transgre-
dir as normas estabelecidas, a efervescéncia - com um alcance, ao longo
termo, de natureza quase intencional — permite que a trama social, rela-
xada, volte a aprumar-se; enfim, ela evoca, contra toda garantia externa, o
que faz a especificidade e constitui caracteristica basica de uma comuni-
dade (MAFFESOLI, 1985, p. 111-112, grifo do autor).
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Antes de avangar, contudo, é importante destacar que, apesar de a fonte
seminal do conceito ter um carater sexual, a orgia aqui trabalhada ultrapassa
o instante erdtico. Ela estd 14, como também estd presente neste momento
do sexo o conceito de Festa discutido por autores como Duvignaud (1983),
mas vai além disso e se expande. A orgia, aqui proposta, evoca 0 momento
de sociabilidade por exceléncia, que proporciona o encontro do grupo, o que
instiga o seu cardter festivo, aquele referente ao prazer coletivo.

Embora nio use o termo orgia em seu estudo, Duvignaud descreve exa-
tamente a Festa como este estado de subversao, que leva a uma dimenséo fora
do real e ndo pode ser confundida com o ritual no qual estd inserida. Assim, a
Festa, ou o orgiasmo que a induz e caracteriza, longe de ilustrar uma cultura,
“contraria seus elementos e dela se destaca” (DUVIGNAUD, 1983, p. 32). E
como no Carnaval brasileiro: tudo é permitido (ou pelo menos quase tudo,
pois existe uma ordem orgidstica por tras da aparente confusio) até a quarta-
-feira de cinzas chegar. Durante os dias de folia, as ruas se enchem de homens
travestidos e mulheres seminuas que se apropriam dos espagos publicos de
forma completamente diferente da usual. E, portanto, por esses motivos que,
segundo o autor, talvez fosse mais adequado indagar o que o homem procura
corromper nessa experiéncia coletiva do que tentar aproximar e ilustrar uma
determinada cultura a partir de tais momentos festivos.

Nio é por acaso que, ao buscar o equilibrio, o desregramento orgiaco é
notavelmente marcado por manifestagdes de crueldade, erotismo exacerbado,
bebedices e outras praticas recriminadas no dia a dia. Das bacanais gregas aos
encontros de jovens de classe média nos clubes norturnos das grandes capitais
contemporaneas, os mesmos elementos se destacam e podem ser observados. A
diferenca estd no fato de que, em tempos de Festa midiatizada, torna-se publico
0 que acontece nesses espagos aos quais nem todos tém acesso. O orgiasmo nao
precisa mais ser escondido ou mascarado. Ao contrario, exibe-se em cores ber-
rantes para as lentes de artistas e multiplicam-se pelos meios de comunicagéo.

O sucesso de sites de fotografos especializados em divulgar o que se
passa na noite underground® das principais cidades do mundo parece com-
provar o interesse social por esse aspecto do orgiasmo, ainda que sob uma
otica voyeur. O fotografo norte-americano Merlin Bronques pode ser consi-
derado um dos precursores desse fendmeno. Em 2004, ele langou na internet
o blog lastnightsparty.com, com fotos de festas realizadas na cidade de Nova
York. Desde entdo, o endereco eletronico ja publicou imagens registradas em

3 Embora o termo underground remonte a contracultura dos anos 1960, nesse aspecto, a definicdo se
aproxima mais do fendmeno cultural jovem e urbano que tem sua exacerbacdo nas grandes metrd-
poles da década de 1990. Ver mais em Palomino (1999).
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diversas partes do mundo, como Amsterda, Berlim, Toronto, Paris, Buenos
Aires e Sdo Paulo.

O que em um primeiro momento lembra o colunismo social, proprio de
jornais impressos, revistas e sites de celebridades, revela-se um territério bas-
tante particular ao olhar mais cuidadoso. Pelas lentes de Bronques e outros tan-
tos fotografos que registram esse tipo de Festa, o que se vé sdo pessoas andnimas
que se misturam a gente conhecida em um intenso desregramento orgiaco. As
imagens ndo trazem legendas fazendo distingdo entre os sujeitos, dando-lhes
nomes, sobrenomes e func¢des sociais. Em detrimento das poses estéticas tipicas
das colunas sociais, as fotos optam por evidenciar o movimento dos corpos,
quase sempre distantes do comportamento esperado pela ordem civilizadora.

No Brasil, vérios sites que se dedicam a exibir imagens de Festas reali-
zadas no circuito underground foram criados nos ultimos anos. No ar desde
maio de 2009, o partybusters.org ¢ um exemplo desse tipo de enderego eletro-
nico que permite visualizar as imagens registradas no Rio de Janeiro por um
grupo de amigos que organizam eventos com nomes como Prafrentex 907,
Battles, Shout e A Grande Roubada. (Imagens 01, 02, 03 e 04).

Encontros, gozos e frui¢do em quatro tempos:

01
Foto: PartyBusters.org/ Eduardo Magalhaes
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Foto: PartyBusters.org/Eduardo Magalhaes
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B

04
Foto: PartyBusters.org

Em certa medida, tais cenas nao deixam de revelar o confinamento im-
posto ao gozo pelo espago abstrato, pela especializagdo e fragmentagdo pro-
prias das representagdes espaciais que pousam sobre o territério. Sdo imagens
que elucidam a pulsdo orgiaca da Festa, ainda que o espago abstrato se man-
tenha “[...] duplamente castrador: ele isola o falo, projetando-o para fora do
corpo, fixando-o no espago (verticalidade), colocando-o sob a supervisao do
olho. O visual e o discursivo sdo reforcados (ou contextualizados) no mundo
dos signos” (LEFEBVRE, 1991b, p. 310, tradu¢ao nossa).

Do coftidiano a Festa

Em A vida cotidiana no mundo moderno, originalmente publicado em
1968, Lefebvre retoma uma de suas obras anteriores, a Critica da Vida Co-
tidiana, de 1947, e trabalha a génese camponesa da Festa e sua degeneragdo
na sociedade em que o cotidiano se estabelece, ou melhor, de sua entrada na
modernidade. E a partir desse momento que o cotidiano, antes prenhe de va-
lores, passa a ser pautado pelo racionalismo que destr6i o mito da natureza e
da magia, e, no seu lugar, instaura a ciéncia, a razao e a técnica. Para o autor, “o
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cotidiano, no mundo moderno, deixou de ser “sujeito” (rico de subjetividade
possivel) para se tornar “objeto” (objeto da organiza¢ao social)” (LEFEBVRE,
1991a, p. 68, grifos do autor).

Fendmeno caracteristico da burguesia, o cotidiano, em Lefebvre, pode
ser compreendido ainda como tudo aquilo que permanece quando se subtrai
do vivido todas as atividades especializadas, elimina-se da vida suas especi-
ficidades. Trata-se de um conceito fugidio, pois é praticamente impossivel
abster-se de todas as qualificagdes e, mesmo em sua por¢do mais trivial, elas
estdo presentes (MONTE-MOR, 2006a).

Como mostra Velloso (2007), em sua leitura sobre Lukacs, Lefebvre e
Benjamin, o termo “vida cotidiana” nasce das transformagoes ocorridas nas
relagdes sociais a partir do século XVIII, quando a ruptura entre vida social e
familiar ganha contornos mais explicitos. Particularmente em rela¢ao ao es-
paco, é nesse periodo que se pode perceber a emergéncia da esfera do privado,
criando sua distingao da vida publica. A privacidade ¢ uma das grandes des-
cobertas do novo tempo burgués, como aponta também Rybczynski. “A casa
e os seus moradores haviam mudado, fisica e emocionalmente; ela deixa de
ser um local de trabalho, diminuira em tamanho e, o que é mais importante,
tornara-se menos publica” (RYBCZYNSKI, 1996, p. 87).

Uma passagem em Mumford (1961) é bastante esclarecedora e elucida-
tiva dessa ideia lefebvriana. Ao falar sobre o carater ndo social da rotina me-
tropolitana, o autor compara a cidade as feiras internacionais, exemplos de
padronizagdo dos prazeres, comercializados conforme o lucro maximo.

A suarotina [da metrdpole] é subordinada a exibigdo e a venda de bens. Mas
a feira tem duas faces, negdcio e prazer; e, enquanto o negécio toma uma
forma mais abstrata, com maior énfase na manipulagio, na regularidade,
no mecanismo monetdrio, na disciplina matematica, a necessidade de
alivio compensador torna-se maior. Os prazeres tradicionais da feira
- prestidigitadores, acrobatas, jogadores, espetaculos extraordinarios,
licenca sexual de toda sorte — deixam de ser esporadicos: também essas
coisas passam a fazer parte da rotina metropolitana. A propria metrépole
pode ser descrita como uma Feira Mundial em funcionamento continuo
(MUMFORD, 1961, p. 282).

Isso nao significa dizer que a Festa deixa de existir com o estabelecimen-
to da cotidianidade, mas sim que ela ganha uma posi¢ao secundaria, subsis-
tindo como residuo, a0 mesmo tempo em que também ¢ apropriada e instru-
mentalizada pelas regras que envolvem a “sociedade burocratica de consumo
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dirigido”, a saber, aquela que ¢é dirigida para o consumo pelo préprio capital
e o estado (LEFEBVRE, 1991a). Mas, se a cotidianidade confere a Festa um
carater residual e a relega a vida privada e familiar, restringindo os privilégios
da praga publica (BAKHTIN, 2008), como considerar qualquer possibilidade
oferecida pelo gozo?

Novamente, as respostas para tal questao parecem disponiveis nos
mesmos autores que levam a esse debate. Indestrutivel, o principio da festa
popular, “embora reduzido e debilitado, [...] continua a fecundar os diversos
dominios da vida e da cultura” (BAKHTIN, 2008, p. 30). Apesar de se disse-
minar por todas as dimensdes da modernidade, é o cotidiano que detém o
germe da transformagdo (LEFEBVRE, 1991a). A alienagao deflagrada pelas
relagdes capitalistas de producdo pode, assim, ser vencida na prépria vida
cotidiana e é esse aspecto um dos grandes avangos trazidos por Lefebvre a
teoria social critica.

Como em Michel de Certeau (1998), é no cotidiano que os sujeitos tém
a capacidade de se apropriarem dos espagos e fugirem da dominagdo da razao
técnica. E a vida cotidiana, portanto, um espaco de gestacio de processos al-
ternativos a domina¢do moderna, sobretudo no que diz respeito aos sujeitos
oprimidos. E na invencio de um cotidiano, onde esto as recep¢des andnimas
e as culturas ordindrias, que os sujeitos sdo capazes de se constituirem prota-
gonistas do jogo social. O cotidiano surge, desse modo, como um espago de
possibilidades, espaco vivido. E nele que estd a alienagio da vida moderna,
mas também ¢ a partir dele que a consciéncia e, consequentemente, a partici-
pacio pode emergir.

Para além da finalidade zero

Como concluir esta caminhada em diregdo ao orgiasmo social a néo ser
assinalando que ele se enraiza em outra concepgio do tempo? O tempo
do produtivismo, é fato, mostra-se, para dizer em poucas palavras, linear
e progressista. Trata-se sempre de conquistar um amanha promissor ou
atingir “mundos dissimulados” que encerram a “verdade” de nosso mundo.
O orgiasmo, ao contrario, que é a um s tempo contengao e excesso, assim
como dispéndio, perde-se no presente, esgota-se no instante. Assim,
nio opera sobre um futuro hipotético ou sobre um passado duvidoso. A
fascinagdo passional é sempre pontual, ainda que esta pontualidade possa
repetir-se num ciclo sem fim (MAFFESOLI, 1985, p. 44, grifos do autor).
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A reflexao de Maftesoli aponta, mais uma vez, para uma questao ja le-
vantada aqui: a relagdo entre a nao-finalidade e o tempo livre, a orgia, enfim, a
Festa. Além disso, ao falar sobre esse tempo, dominado pela fascinagdo que se
esgota no instante, o autor toca em outros dois conceitos fundamentais para a
Festa vista como a dimensdo cultural do urbano: o efémero e a sedugio.

A Festa como espago privilegiado da sedugdo ganha for¢a surpreendente
na sociedade capitalista e tem esta dimensdo cada vez mais acentuada. Em
seu estudo, Baudrillard (2004) trabalha com a sedugdo como algo inevitavel,
que se estabelece na relagdo entre os sexos e domina todo o sistema social.
A sedugao, para o autor, ¢ da ordem do feminino, uma vez que somente o
feminino é capaz de encarnar essa “continuidade e essa disponibilidade uto-
picas” que o conceito evoca. E também exatamente por isso que, na sociedade
contemporanea, 0s objetos, os bens, os servicos, as relagdes passam a ser sexu-
alizados a maneira feminina, ou seja, ganham “essa qualidade imaginaria do
feminino de estar disponivel, a mercé, nunca retratil, nunca aleatério” (BAU-
DRILLARD, 2004, p. 34).

Essa sexualizagdo feminina do mundo é bastante esclarecedora e ajuda
a pensar algumas condi¢des referentes a Festa, sobretudo quando se trata de
estudos que buscam denunciar a perda de caracteristicas originais de deter-
minados ritos. Considerando, por exemplo, a questdo da publicidade que se
apropria de praticamente toda a vida cultural contemporanea, pode-se notar
que até mesmo as manifestacdes mais tradicionais passam a ser embaladas
para a venda e para o comércio rapido e facil.

Para além da interpretacido mais rotineira, que diria se tratar de uma
perda da autenticidade de tais manifestacdes, o estudo de Baudrillard permite
caminhar por outra trajetdria, ao estabelecer que a distingdo entre o auténtico
e o artificial é sem fundamento quando se trata do espago de sedugido femi-
nino. “Nao é exatamente o feminino como superficie que se opde ao mas-
culino como profundidade; é o feminino como indistingao da superficie da
profundidade. Ou como indiferenca entre o auténtico e o artificial” (BAU-
DRILLARD, 2004, p. 16). Assim, seria possivel dizer que nio é exatamente a
seducao que retira dos objetos a sua aura, mas sim que, neste nivel, esta ques-
tdo ndo tem mais sentido, pois superficie e profundidade estdo diluidas e for-
mam um todo. Esta ideia também ¢é bastante oportuna para pensar a questao
da produgido do espago a partir das manifestagdes culturais, como serd visto
mais adiante, uma vez que a critica geralmente cai sobre o aspecto espetacular
e artificial dos espagos renovados da cidade.
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Baudrillard vai trabalhar ainda a oposi¢do radical entre sedugéo e pro-
dugio, num jogo em que, sempre e em toda a parte, a produgido procura ex-
terminar a sedugdo, com o intuito de implantar-se sobre a economia tinica das
relagoes de forgas e desejo. Contudo, a sedugdo é mais forte que a produgao,
“[...] ela ndo é a primeira em termos de causa e efeito, em termos de sucessdo;
porém, é mais poderosa que todos os sistemas de producédo — de riquezas, de
sentido, de deleites... e todos os tipos de produgao lhe estdo, talvez, subor-
dinados” (BAUDRILLARD, 2004, p. 27). E nesse momento que surge uma
hipédtese conciliadora, que rompe com a oposicio entre o tempo livre e o tra-
balho, elementos nao necessariamente contraditérios como pode parecer em
um primeiro instante.

Como se vé em Lipovetsky (2008), a sedugdo ¢, por oficio, uma logica
racional que inclui o célculo, a técnica, a informagdo e a razdo produtiva e
instrumental. Em sua pesquisa sobre o processo de difusao das modas, o autor
acaba por mostrar que a sedugdo é uma forma de produ¢do no mundo con-
temporaneo, uma vez que a sociedade centrada na expansao das necessidades
é, antes de qualquer coisa, um modelo de sociedade que reordena a produgio
e, consequentemente o consumo, sob a lei da “obsolescéncia, da sedugdo e da
diversificagdo”. Desse modo, um dos maiores paradoxos da sociedade capita-
lista é o fato de que

[...] quanto mais a seduc¢do se manifesta, mais as consciéncias aderem ao
real; quanto mais o ludico prevalece, mais o ethos econdmico é reabilitado;
quanto mais o efémero ganha, mais as democracias sdo estaveis, pouco
dilaceradas em profundidade, reconciliadas com seus principios pluralistas
(LIPOVETSKY, 2008, p. 14).

E em Lipovetsky também que se pode perceber o outro elemento que
aqui é considerado fundamental para a compreensao da Festa, a saber, o efé-
mero. O autor trabalha o conceito a partir da ideia do universo da moda,
inicialmente restrito a criagao da indumentdria, mas que logo se expande para
todas as relagdes contemporaneas da vida coletiva. A moda nao ¢ algo que
pertence a todas as épocas, nem mesmo a todas as civiliza¢des. Ela apresenta
um comego localizavel na histdria: somente a partir do final da Idade Média é
possivel reconhecer a ordem propria da moda, ou seja, o culto as fantasias e as
novidades, a instabilidade e a temporalidade efémera.

Durante esta fase inaugural, o vestuario foi que encarnou mais ostensi-
vamente o processo das inovagoes formais aceleradas e espetaculares. Nesse
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periodo, contudo, “o ritmo precipitado das frivolidades”, para utilizar aqui a
descrigao feita pelo proprio autor, permanecia restrito a grupos aristocraticos
que monopolizavam o poder de iniciativa e criagdo. Contudo, esse momento
pode ser visto como a virtualidade de uma etapa seguinte, que se estabelece
no século XX, e que faz alastrar a logica da moda para além da produgéo e
consumo da indumentaria. Denominada pelo autor de era da “moda consu-
mada’, é nesse instante que o sistema atinge seu apice e passa a governar boa
parte da vida social.

Onde comega, onde termina a moda, na era da explosdo das necessidades e
da midia, da publicidade e dos lazeres de massa, das estrelas e dos sucessos
musicais? O que ndo é, ao menos parcialmente, comandado pela moda
quando o efémero ganha o universo dos objetos, da cultura, dos discursos
de sentido, quando o principio de seducdo reorganiza em profundidade o
contexto cotidiano, a informacio e a cena politica? [...] todas as classes sdo
levadas pela embriaguez da mudanga e das paixonites, [...] E a era da moda
consumada, a extensdo de seu processo a instincias cada vez mais vastas
da vida coletiva. Ela ndo é mais tanto um setor especifico e periférico
quanto uma forma geral em ag¢do no todo social (LIPOVETSKY, 2008, p.
155, grifos do autor).

Dessa forma, é possivel perceber que a relagao estabelecida pelo autor
quanto aos processos de criagdo, difusiao e consumo de moda, é a mesma to-
mada aqui como base para pensar a ideia de Festa na vida coletiva contempo-
ranea. A dimenséo cultural, ou da Festa em sua expressio mais dilatada, e a
expansdo de suas caracteristicas para além do simples ritual é uma condigao
que pode ser frequentemente observada. Basta reconhecer que boa parte da
atual producao cultural se alimenta da necessidade constante de renovagao,
¢ produzida e circula de acordo com as regras das inovagdes e da obsoles-
céncia periddica. Tal efemeridade estd nos festivais que tomam conta dos es-
pagos publicos; nas manchetes de jornais que, ora elegem um determinado
fendmeno, ora o colocam no ostracismo; no cendrio urbano que se dinamiza
conforme o flutuar das modas. “Como nos videos, a cidade se fez de imagens
saqueadas de todas as partes, em qualquer ordem. Para ser um bom leitor da
vida urbana, ha que se dobrar ao ritmo e gozar as visdes efémeras” (CANCLI-
NI, 1996, p. 133).

Tais considera¢des sobre a Festa contemporinea nio excluem os pontos
fundamentais levantados até entdo sobre o fenémeno: a Festa como dimen-
sdo cultural da cidade e seu forte poder agregador, capaz de unir os corpos
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em uma efervescéncia orgiaca. Pelo contrario, é partindo do dialogo possivel
entre todas essas ideias que se atinge e pode-se reafirmar o carater espacial e
regenerador da Festa, principal interesse dessa investigacao.

Como se viu, essa espacialidade se d4 pela experiéncia corpdrea dos
sujeitos, fenomeno intimamente ligado a Festa, ao encontro orgidstico, a
efervescéncia social. A relacdo com o espaco se faz presente no instante de
sua apropria¢ao, quando o corpo se estende para além de seus limites. Assim,
o sentido do espago, da cidade e da arquitetura ndo se resume a forma, a
plastica, mas emana da vivéncia efetiva, da experiéncia do sujeito, afinal
“os processos apenas ganham inteira significa¢io quando corporificados”
(SANTOS, 1997, p. 2).

E a partir de tudo isso que surge a proposta de dilatacdo do objeto aqui
estudado para além das festividades e do momento de frui¢do. A Festa da qual
se falou é também a celebragdo do boi em Parintins, os excessos dos cowboys
a brasileira em Barretos e a irreveréncia das galeras funk nos bailes cariocas,
s para citar algumas das ilustragdes aqui usadas na tentativa de formar um
panorama das festividades contemporaneas. Mas nao é s6 isso. Ou melhor, é
mais que isso. A dilatagdo da Festa proposta envolve a dimensao cultural do
espago urbano, entendido aqui como uma ampla gama de atividades artisticas
e intelectuais cada vez mais impregnadas pelo aspecto econémico.

Além disso, a Festa, no sentido discutido neste trabalho, tem nesses fe-
ndémenos ilustrativos sua forma de manifesta¢ao, mas é, sem duavida, revela-
dora de algo maior. Tamanha efervescéncia pode ser, muitas vezes, sindnimo
de ameaga ao poder instituido. Nesse caso, o coletivo surge como elemento de
desequilibrio possivel, a Festa ganha contornos violentos e permitir a sua livre
existéncia torna-se uma atitude arriscada. Esse embate ¢ a tonica da discussio
que procura entender a relagdo entre a Festa e o poder, construc¢do que se faz
necessdria e que sera vista a seguir.
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Pelo corpo (em Festa) na cidade:

06. Marcha da Liberdade, Belo Horizonte, Junho de 2011.

Fotos: Priscila Musa
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Festa e poder

“A praga é do povo! como o céu é do condor”
(Castro Alves)

“A praga Castro Alves é do povo
Como o céu é do avido”
(Caetano Veloso)

Manhi de quinta-feira, 4 de mar¢o de 2010. E inaugurada em Belo
Horizonte a Cidade Administrativa do Estado de Minas Gerais. Cerca
de oito mil pessoas participaram do evento. Entre elas, politicos, artistas e
personalidades de diversas partes do pais. Das homenagens que marcaram
a inauguragdo da nova sede - como a mengdo aos operarios da obra e ao
autor do projeto, o arquiteto Oscar Niemeyer, uma se destacou: o discurso do
entdo governador Aécio Neves. Como dpice da Festa, ele ndo poderia deixar
de se pautar por elementos que fizessem referéncia a trajetdria do presidente
Tancredo Neves, politico que dd nome ao complexo de prédios publicos e que
completaria 100 anos na ocasido.

Ultimos dias de 1750, inicio de 1751. Sio celebradas em diversas vilas
coloniais brasileiras as exéquias de D. Jodo V, sob cujo reinado foram desco-
bertas as Minas. Como conta Laura de Mello e Souza (2001), em Sdo Joao
del-Rei, construiu-se um obelisco funerario, ornado de marmore, festoes e
folhagens de ouro e prata. Pelas pracas e ruas, foram pendurados disticos
lembrando a “efemeridade da vida” e a “fatuidade da gloria terrena”. A Festa
de carater barroco tinha como objetivo exaltar a monarquia e trazer o senti-
mento de luto aos suditos da colonia, mesmo estando o corpo do soberano
homenageado a milhas de distancia das terras onde aconteciam os festejos.

As duas cenas descritas apresentam em comum algo mais do que o
cendrio das Minas Gerais. Embora com uma distancia de mais de dois séculos
e meio entre elas, ambas explicitam a relagdo que se estabelece entre a Festa
e o poder. Nos dois casos, o poder politico é o sujeito definidor de como,
onde, quando e, principalmente, o que deve ser celebrado. Tanto nas exéquias
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barrocas como no Hino Nacional interpretado pela cantora Fafd de Belém
durante a ceriménia de inauguragdo da Cidade Administrativa, pode-se
notar claramente a celebracdo do poder em um momento no qual a figura da
autoridade estd ausente, ainda que simbolicamente. Nas exéquias, o rei havia
morrido e o trono estava momentaneamente vazio. Na nova sede do governo
mineiro, tudo leva a memoria de um lider que ja nao existe, mas que tem seu
poder perpetuado e refor¢ado diante de todos.

Mais relevante ainda é o fato de que a Festa serve ao poder como instru-
mento de legitimacio. E ela que permite ritualizar a relagdo cotidiana que se
da entre a massa e a autoridade que a governa. A Festa funciona como uma
espécie de dramatizagdo, meio pelo qual, segundo Da Matta (1983), é possivel
tomar consciéncia do mundo e dar um sentido a ele. A rua, a praga, enfim,
a cidade é tomada pelo povo, mas ndo como acontece usualmente, no dia a
dia, durante as tarefas que todos necessitam exercer para sua sobrevivéncia.
No momento da Festa, a massa se transforma em um grupo de cidadaos, com
histéria e identidade territorial em comum. Uma agdo aparentemente banal
da vida cotidiana ¢ destacada e adquire importante significado. “[...] E por
meio do rito que se podem atualizar estruturas de autoridade, permitindo
situar, dramaticamente e lado a lado, quem sabe e quem nao sabe, quem tem e
quem néo tem, quem estd em contato com os poderes do alto e quem se situa
longe deles” (DA MATTA, 1983, p. 26).

Em fungdo disso, cabe aqui discutir alguns aspectos da relagao que se
estabelece entre a Festa e o poder, em especial, aquele que emana da autori-
dade politica. O foco permanece sendo a cidade, sua arquitetura, suas ruas, o
tecido que a envolve, encobre e revela. Afinal, a cidade é o ambiente no qual
esse drama se espacializa. E nela que se buscam os vestigios desse didlogo (ou
seria conflito?); é a partir dela que se procura enxergar os espagos da ordem,
da (aparente) desordem festiva e, principalmente, suas confluéncias.

Tais discussdes levam a outros questionamentos. Seria compli-cado, por
exemplo, falar em poder, Festa e cidade sem tentar compreender o que é a
cidade contemporinea, bem como sua posi¢do historicamente dicotémica
frente ao campo. Trata-se, de certa forma, de um embate, no qual um meio
tenta se sobrepor ao outro e, assim, exaltar seu poderio. Pelo menos é sob essa
otica que boa parte dos estudos enxerga a dualidade cidade-campo, como sera
visto a seguir.

Do mesmo modo, a relagdo entre cidade, Festa e poder é capaz de
remeter a condi¢do da cidade como palco e objeto pelo qual se luta, a uma
batalha pelo direito a vida urbana. Como o elemento principal desta historia é

54



A festa e a cidade: experiéncia coletiva, poder e excedente no espago urbano

a Festa, a discussdo se aterd a esse recorte e, nesse caso, sera possivel observar
que ndo sdo raros os exemplos em que o poder instituido procura dominar o
gozo coletivo, impondo-lhe regras de domesticagao.

A cidade e a Festa: implodindo e explodindo conceitos

Com cada atravessar de rua, como o ritmo e a multiplicidade da vida
econdmica, ocupacional e social, a cidade faz um contraste profundo com
a vida de cidade pequena e a vida rural no que se refere aos fundamentos
sensoriais da vida psiquica. A metropole extrai do homem, enquanto
criatura que procede a discrimina¢des, uma quantidade de consciéncia
diferente da que a vida rural extrai (SIMMEL, 1987, p. 12).

O trecho da importante obra de Georg Simmel, escrito pelo socidlogo
alemao no inicio do século passado, é revelador de um processo que ja ha algum
tempo havia se instalado pelas principais cidades da Europa. A dicotomia entre
a cidade e o campo se acentuava a medida que a economia monetaria era forta-
lecida e, consequentemente, essa distingdo poderia ser observada no comporta-
mento dos habitantes. Frente a profusao de imagens pela qual era bombardeado,
0 homem urbano desenvolvia o que o autor descreve como atitude blasé, feno-
meno psiquico caracterizado pela indiferenca a estimulos. Préprio da vida
urbana, o comportamento blasé contrastava com a mentalidade rural, dada por
um ritmo mais calmo, ainda nao saturado pelas mensagens proprias da cidade.

E possivel afirmar que a cidade descrita por Simmel nao é mais a cidade
do homem contemporéaneo, assim como o meio rural relatado pelo autor esta
um tanto quanto distante da realidade que é apresentada pelo século XXI.
Uma andlise mais rigorosa da “vida mental” na cidade contemporanea talvez
possa, inclusive, esclarecer o que aqui, a principio, surge como uma hipédtese.
E bem provéavel que, assim como mudangas profundas parecem ter servido
para diminuir os contrastes entre cidade e campo na contemporaneidade, a
vida psiquica de seus habitantes também tenha se deixado influenciar pelo
modo de operagio proprio de cada espaco inicialmente oposto.

Certamente, o nivel de complexidade que exige tal abordagem néo é
tarefa para este trabalho, que se limita a compreender ou, pelo menos, levantar
a questdo dialdgica entre a Festa e a vida citadina. No entanto, é fundamental
que a discussao compreenda ao menos parte dessa trajetoria, principalmente,
aquela que se propde a refletir acerca deste objeto no minimo fugidio: o urbano
contemporaneo. Para isso, mais uma vez serd tomado como base conceitual o
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trabalho do socidlogo francés Henri Lefebvre (2008a), para quem o urbano é
um fendmeno complexo e multidisciplinar, impossivel de ser esgotado.

Em 1970, ao escrever A revolugdo urbana, Lefebvre apresenta o urbano
como um “objeto virtual’, algo em gestacdo na cidade de seu tempo. Assim
como o espago, a sociedade que o habitava também estava em configuragio e
s6 poderia ser percebida com clareza ao fim de um processo ainda em curso,
uma verdadeira fase critica que necessitava ser ultrapassada.

Para entender a sociedade urbana apresentada pelo autor, é fundamental
trazer a discussdo o conceito de implosao-explosao

[..] (metidfora emprestada da fisica nuclear), ou seja, a enorme
concentragido (de pessoas, de atividades, de riquezas, de coisas e de
objetos, de instrumentos, de meios e de pensamento) na realidade urbana,
e a imensa explosdo, a projecio de fragmentos multiplos e disjuntos
(periferias, subiirbios, residéncias secundarias, satélites etc.) (LEFEBVRE,
2008a, p. 24, grifo do autor).

E essa ideia, a principio dicotdmica, que vai levar & uma compreensio
do urbano como espago de dilui¢do das fronteiras entre o centro e o peri-
feria. Parece possivel considerar que o fim da dualidade esta nesse processo de
implosao-explosdo, pois é ele que permite imiscuir unidades antes isoladas.
Ao explodir para além de sua centralidade original, a cidade transfere para
suas excrescéncias o modus operandi que a governa, bem como reproduz suas
particularidades no espaco que nio lhe pertence.

Inicialmente as diferencas se colocam em relevo? E possivel que sim.
O centro implodido passa a ser sindnimo de riqueza e a periferia revela-se
territdrio da falta. Mas é esse terreno que vai possibilitar o florescimento de
uma nova realidade, mais complexa do que a anterior e ndo menos cheia de
significados e formas de experimentar o espago.

No estudo de Lemos (1994) sobre a cidade de Belo Horizonte, percebe-
-se claramente esse processo historico de fragmentagao das centralidades e o
surgimento de novos espagos de concentragdo. A autora revela a movimen-
tagdo das centralidades culturais no espago urbano: da Rua da Bahia, no inicio
do século XX, com seus cinemas, bares e teatros; até os atuais shoppings estra-
tegicamente distribuidos pela malha da capital mineira.

Entre as imagens fragmentadas do continuum urbano, a implantagdo de
shoppings em Belo Horizonte anuncia espacialidades onde sdo possiveis as
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novas formas de socialidade. Nesses centros especializados de comércio,
seus espacos atuam como verdadeiras galerias, onde o footing, e encon-
tro, tém os seus destaques. (...) Criando um santudrio da mercadoria, o
shopping frequentemente é transmutado em lugar de encontro, espago de
flanéurie (LEMOS, 1994, p. 47, grifo do autor).

O caso dos shopping centers é bastante emblematico desse fendmeno de
producio de centralidades multiplas no espaco. Em 1979, a capital mineira
teve seu primeiro shopping inaugurado: o BH Shopping - empreendimento
conhecido por seu comércio de luxo e que sempre teve como alvo as camadas
mais ricas. Localizado na Zona Sul da cidade, pode-se dizer que o shopping
ndo apenas respondeu a uma demanda gerada por consumidores que ha
algum tempo ja haviam se distanciado do Centro, como acabou por fomentar
a ocupagdo do seu entorno.

E interessante notar que somente mais tarde, em 1991, a cidade recebeu
outros trés novos centros comerciais do tipo: os shoppings Cidade, Del Rey e
Minas. Localizados nas regides do Centro, Pampulha e Cidade Nova, respec-
tivamente, esses empreendimentos sio exemplos de como “a implantacio dos
shoppings acompanha a segmentagdo da expansao urbana” (LEMOS, 1994, p.
48, grifo do autor).

Atualmente, é possivel notar que o processo se intensifica. Ainda
tomando como exemplo a cidade de Belo Horizonte e os shoppings distribu-
idos ao longo de seu tecido urbano, observa-se que a diluigdo de fronteiras
entre centro e periferia, no que diz respeito a oferta de espacos e produtos,
se acentua. A implosdo prossegue com o surgimento de novos centros de
compras de pequeno ou grande porte, seja no centro original, seja em sua
area expandida. Em 1996, foi inaugurado o Diamond Mall, shopping que, em
2004, passou por ampliagdo para abrigar mais de 200 lojas, academia de ginas-
tica e cerca de 1.100 vagas de estacionamento. Também em 2004, foi a vez do
Patio Savassi abrir suas portas, empreendimento localizado na Zona Sul da
capital, que recebe aproximadamente 25 mil pessoas por dia.

Na periferia explodida, o germe do urbano também se dissemina. Bairros
distantes do Centro agora compdem o circuito de grandes redes de compras.
O Via Shopping, no Barreiro, e o Shopping Norte, em Venda Nova, sdo apenas
dois exemplos de empreendimentos que passaram a fazer parte da paisagem
urbana nos ultimos anos.

1

Em Contagem, area conurbada a capital, o ItaiPower Shopping foi
construido no terreno onde ficava a antiga fabrica de cimentos Itau Portland,
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fechada em 1973 e implodida em 1998 para dar lugar ao novo centro comercial.
Caso emblemdtico, o shopping representa como espagos industriais — proje-
tados para serem externos as centralidades urbanas - atualmente se inserem
ao tecido da cidade e ganham novos usos. Inaugurado em 2003, o shopping faz
parte de um complexo de lojas, o ItatPower Center, com outros trés empre-
endimentos: dois supermercados e uma loja de construcao e bricolagem. No
total, o complexo recebe um publico mensal de trés milhdes de pessoas. Além
de ser o unico shopping de grande porte de Contagem - cidade com mais de
600 mil habitantes, de acordo com o Censo realizado em 2010 -, o ItaiPower
esta localizado préximo ao limite do municipio com a capital, o que acaba por
atrair a populagao de bairros de Belo Horizonte, como Camargos, Santa Maria
e toda regido do Barreiro (Imagem 07).

07.
Da antiga industria, apenas as torres:
ItaiPower Shopping, Contagem.

Foto: Karine Saidler

Sdo essas imagens que permitem a visualizagio do fendmeno de
implosao-explosdo anunciado por Lefebvre como o indutor de um processo
que acaba por imiscuir unidades antes isoladas, ou pelo menos diminuir as
distancias postas entre elas. Quando se volta para as cidades contempora-
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neas, é possivel enxergar as mesmas partes implodidas e explodidas das quais
fala o autor, as centralidades e as policentralidades descritas por ele. Afinal,
ao mesmo tempo em que as grandes cidades continuam a agregar em seus
centros a maioria dos servigos e lazeres, ¢ também impossivel negar a impor-
tancia de espagos insurgentes, cada vez mais comuns nas dreas suburbanas e
originalmente periféricas.

Ruralidades urbanas

Se os limites entre centro e periferia na cidade contemporanea parecem
cada vez mais ténues, o mesmo tende a acontecer com a relacdo tradicio-
nalmente dicotomica que se estabelece sobre a cidade e o campo. De espago
subjugado ao poder controlador da cidade, o campo tem ganhado cada vez
mais destaque na literatura especializada. Sua posicao nesse contexto tem
sido, no minimo, reavaliada. Para além de uma perspectiva linear e progres-
siva, que propunha o urbano como futuro a ser alcanc¢ado, as ruralidades se
impdem com for¢a cada vez maior, demarcam seu territério e reconfiguram a
experiéncia na cidade. De igual modo, o germe da cidade se alastra por todo
o0 espaco e é impossivel falar de uma experiéncia no campo isenta de qualquer
influéncia da vida citadina.

Observando essas alteracdes presentes na realidade social, Graziano da
Silva (1999) ja questionava, nas décadas finais do século XX, a tradicional nogao
de rural. Para ele, o rural havia deixado de ser o lugar da produgio agricola,
surgindo diversas formas de complementagao de renda e atividades no campo.
Esse “novo rural”, como classifica o autor, da-se pelo avan¢o do capitalismo em
todos os setores e tem como objetivo atender a crescente demanda de consumo.

A extensdo das condi¢des industriais a agricultura, pecudria e outras
atividades econdmicas do campo certamente nao se realizou de forma homo-
génea, segundo Graziano da Silva (1982). Do mesmo modo, também nao se
distribuiram igualmente pelo espago as imagens articuladoras desse “novo
rural”, como casas de campo proximas a centros urbanos, equipamentos
de turismo rural ou propriedades produtoras de artigos voltados para um
publico mais sofisticado, como os produtos orgénicos ou iguarias culindrias
que abastecem os restaurantes dos grandes centros, a exemplo de “fazendas”
de cogumelos ou ras.

Mas o processo observado pelo autor, para além de redefinir a posi¢do do
rural, torna explicito que a reflexdo sobre a relagao cidade-campo s6 é possivel
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a partir de uma analise do urbano contemporaneo. Como bem lembra Carlos
(2007, p. 104), “[...] cidade e campo se diferenciam pelo conteudo das rela-
¢des sociais neles contidas, sendo que estas relagdes, atualmente, ganham
conteido em sua articulacdo com a construcio da sociedade urbana [...]"”
Afinal, enquanto nas primeiras décadas do século XX, o pais era caracteri-
zado por uma sociedade rural, que tinha o campo como lugar de produgio
econOmica e reproducdo da forca de trabalho, transformagdes ocorridas ao
longo dos anos seguintes mudaram brutalmente a distribui¢do populacional
no Brasil. A atratividade migratéria exercida pelos grandes centros urbanos
fez com que o pais chegasse ao ano de 2010 com 84,4% de sua populagdo
residindo em cidades. Os dados revelam uma nova configuragio espacial da
sociedade brasileira, se comparados aos numeros divulgados pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) no levantamento censitario de
1940. Aquela época, 31,3% da popula¢io morava em cidades, o que corres-
pondia a 12,8 milhdes de habitantes.

O intenso processo migratorio pelo qual o pais passou nas ultimas
décadas contribui para o entendimento desse fendmeno de “urbanizagio do
rural’, uma vez que as cidades expandiram suas fronteiras fisicas, alterando
sua mancha urbana, devido ao incha¢o populacional. Mas, de igual maneira,
o mesmo quadro ainda proporciona o que se pode chamar de “ruralizagao do
urbano’, ja que o modo de vida do campo também invadiu a cidade, ampliando
o didlogo entre esses dois territorios, em detrimento de sua dicotomia.

Nesse aspecto, o conceito de “urbanizagdo extensiva’, elaborado por
Monte-Mor (1994) é bastante esclarecedor. Usando como exemplo o caso
brasileiro, o autor fala de uma urbanizagao que ocorre para além das cidades,
carregando consigo elementos préprios de uma vida citadina e integrando
lugares remotos. Trata-se de um processo espacial, que ocorre por meio da
expansdo da base material e das relagdes sociais de produgao.

O tecido urbano, no Brasil, teve sua origem na politica territorial ao
mesmo tempo concentradora e integradora dos governos militares em
sequéncia a centralizagdo e expansionismo do periodo Vargas e as a¢des
de interioriza¢do do desenvolvimento Juscelinista. O velho binémio
“Energia e Transporte” transformou-se nos anos 70 em investimentos
em infraestrutura (rodovias, hidrelétricas), comunicacbes, servicos
financeiros, entre outros.

[...]
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A vpartir dos anos setenta, a urbanizacdo estendeu-se virtualmente ao
territério nacional integrando os diversos espagos regionais a centralidade
urbano-industrial que emanava de Sio Paulo, desdobrando-se na rede
de metrdpoles regionais, cidades médias, ntcleos urbanos afetados por
grandes projetos industriais e atingindo, finalmente, as pequenas cidades
nas diversas regides, em particular onde o processo de modernizagdo
ganhou dindmica mais intensa e extensa (MONTE-MOR, 2006, p. 10-11).

Em sua distingdo acerca das fung¢des substantivas e adjetivas dos termos
cidade, campo, urbano e rural ou autor contribui ainda para o carater dialdgico
do urbano contemporaneo. Desenvolvendo-se em relacdes a0 mesmo tempo
antagoOnicas e complementares, os elementos substantivos cidade e campo
deram origem as qualificagdes urbano e rural, respectivamente. Tomando
Lefebvre como referéncia, o autor observa que, com a industrializagdo e a
subordinag¢ao ao modo de produgido e acumulagéo capitalista,

[...] os conceitos de cidade e campo ndo mais exprimem realidades
concretas e reconheciveis integralmente no espago social contemporaneo.
A substantivagdo do qualificativo urbano, representando a realidade
urbano-industrial atual, passa assim a significar o terceiro termo da triade
dialética, a sintese da contradigio cidade-campo (MONTE-MOR, 2007,
p- 99, grifo do autor).

E fato, portanto, que nio cabe ao conceito de ruralidade a oposi¢io ao
modelo urbano. Até mesmo porque ambos, urbano e rural, ndo se comportam
mais como categoria analitica homogénea, se é que um dia puderam ser
completamente assim classificados. Diante desse impasse é que surge a ideia
de espago continuum para elucidar a relagdo entre campo e cidade. A dico-
tomia ¢ substituida por uma espécie de escala de gradacgdo, que vai de um
ponto ao outro sem linhas de contraste bem definidas.'

Assim, ndo é possivel dizer que o campo foi completamente absorvido
pela cidade. Basta observar a paisagem urbana das metrépoles brasileiras
para identificar modos e modas do campo, denunciando sua subsisténcia e,
até mesmo, (re)valorizagdo. Também é fato que qualquer proposta que clame
por uma ruralizagdo ancorada em questdes formais, como a baixa densidade

! Ver estudo de Sathler (2006). Além de trazer as principais e primeiras obras que discutem a ideia
de espaco continuum na relacdo entre campo e cidade, o autor reflete sobre a necessidade de se
levar em conta a ndo aplicabilidade do termo a diversas regides do mundo. A existéncia de dreas
rurais remotas em paises de baixo indice de desenvolvimento é um dos fatores que colaboram para
a permanéncia da dicotomia.
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populacional de certos municipios, é limitadora e pouco compreende o
contetido do urbano contemporineo. Os limites impostos pelas prefeituras
através dos zoneamentos, a atividade econdmica desenvolvida, a densidade,
todos sdo dados importantes, mas insuficientes para determinar a urbanizagao
de um territério. O fendmeno escapa a essas varidveis e surge de forma mais
intensa nos modos de vida, questdes intangiveis e impossiveis de serem
mensuradas exclusivamente por uma abordagem quantitativa, mas que
necessitam de um olhar atendo ao dialogo entre cidade e campo, bem como
sua sintese urbana.

Festas rurais no Brasil urbano

A Festa, objeto deste estudo, é um fendmeno prenhe do que é chamado
aqui de modos de vida — no caso contemporaneo, um misto de rural e urbano
em dialogo continuo. Lefebvre (1991a) contribui para essa discussao ao falar
da génese camponesa da Festa e, de fato, inimeras sdo as festividades de
origem rural que fazem parte do cotidiano urbano e remontam modos de
vida préprios do campo nas cidades atuais. Em Minas Gerais, um breve levan-
tamento realizado junto a Secretaria de Turismo do Estado e as Prefeituras
Municipais evidencia este fato. Boa parte das comemoragdes nos 34 munici-
pios da Regido Metropolitana de Belo Horizonte é voltada para a celebragiao
dos santos catdlicos e outros eventos de carater rural, como exposi¢des agro-
pecuarias, rodeios e festivais culinarios.

Os congados em celebragdo aos chamados santos pretos sdo um trago
marcante da regido. Em vez de sucumbirem ao processo de urbaniza¢io que
se estende sobre o tecido da capital, os festejos permanecem e se adaptam
a nova espacialidade imposta. Em alguns casos, a for¢a das manifestagdes
parece ainda maior, a medida que o processo de urbaniza¢do avanga. Novos
grupos sdo criados em ambientes aparentemente inapropriados para o seu
surgimento. Em seu levantamento sobre a producao cultural nas vilas e favelas
de Belo Horizonte, Clarice de Assis Libanio (2004) encontrou diversas guardas
e congregagoes recentes, que estdo em atividade ha menos de 30 anos. Na
Cabana Pai Tomas, regido Oeste da capital, dois grupos foram mapeados: um
com 23 anos de trabalhos desenvolvidos e outro com 9. No Conjunto Jatoba
I, vila pertencente ao Barreiro, outra congregacao com 25 anos de atividade
foi levantada.?

2O tempo de atividade dos grupos é referente & data da publicacdo da pesquisa, em 2004.
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Além de se espacializarem no meio urbano, tais manifestagdes acabam
por influenciar a produgao cultural contemporéinea da cidade, mesmo aquela
que, a principio, ndo teria nenhuma ruralidade em si. No caso da musica, esta
constatagdo fica clara quando se aproxima a recente valorizagdo dos grupos
de congado e o surgimento de novas irmandades da apropriagdo que outros
artistas tém feito desses elementos identitarios. Parte da musica urbana da
capital mineira produzida nas tltimas décadas é fortemente marcada pelos
signos das Festas negras. Basta observar a produgdo de nomes como Mauricio
Tizumba, Anthonio, Tambolelé, Meninas de Sinhda, Marina Machado, Sérgio
Pereré, Milton Nascimento, Titane, entre tantos outros que resgatam as origens
africanas do congado em suas cangdes. No contexto popular, foi criada até
mesmo uma giria para denominar esse “movimento”: o tilelé, uma espécie de
onomatopeia do som que ecoa dos tambores.

As adaptagbes ao cendrio urbano sdo inevitdveis, mas isso ndo cons-
titui um problema. Afinal, adaptabilidade esta na origem das Festas de coro-
acao dos reis negros no Brasil, como mostra Marina de Mello e Souza em
seu estudo. Ao resgatar as irmandades e guardas do século XVIII e XIX no
sudeste do pais, a autora revela como identidades negras diversas precisaram
ser reelaboradas para o contexto brasileiro e colonialista de nagao. “Recriados
na sociedade colonial, os reis africanos fizeram-se presentes em diversas
esferas, como representantes de suas comunidades, como lideres rebeldes,
como propagadores da fé crista” (SOUZA, 2002, p. 325-326).

O fato é que ndo sao raros os exemplos de Festas que se manifestam nas
centralidades urbanas, mas que retomam praticas de uma vida agraria prépria
do campo, inclusive com espagos demarcados para tais eventos. O Parque de
Exposigoes Bolivar de Andrade, localizado no bairro Gameleira, centro-oeste
da capital mineira, é um espaco urbano dedicado a evidenciar esse vinculo
com o campo. A agenda de eventos do Parque inclui diversas exposi¢des ao
longo do ano, com destaque para a SuperAgro. Dedicada ao agronegdcio, a
feira engloba desde concursos e leildes de cavalos e gado de raga até a venda de
softwares especificos para o controle da produgéo rural, passando pela Expo-
cachaga - parte do evento dedicada a divulgagdo da bebida destilada de cana.

A maijor e principal Festa de Betim, o Betim Rural, é outro momento de
ruralidade urbana presente no calendéario de um dos municipios mais expres-
sivos da regido metropolitana de Belo Horizonte. Com populagdo estimada em
mais de 380 mil habitantes, o Produto Interno Bruto de Betim é marcado pelo
predominio da industria (58,04%) e do setor de servicos (41,9%), em detri-
mento da agropecuadria, que representa apenas 0,06% do total (IBGE, 2009).
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Cidade industrial por exceléncia, Betim é sede de importantes empresas,
que se instalaram no municipio, até entdo agrario, na segunda metade do século
XX. Duas delas tém grande destaque e forte impacto no desenvolvimento de
Betim: a Refinaria Gabriel Passos, inaugurada em 1968, e a Fiat Automoveis,
criada em 1976 e responsavel por uma série de industrias-satélites instaladas
em seu entorno. Essas empresas acabaram contribuindo para a criacio de um
polo industrial, bem como de novos bairros destinados a moradia dos traba-
lhadores. Jardim Teresdpolis, Ouro Negro, Petrolina e Petrovale sao alguns
desses bairros que se desenvolveram no entorno da drea industrial.

E nesse contexto urbano-industrial que acontece anualmente o Betim
Rural, evento que, segundo os organizadores, leva cerca de 200 mil pessoas ao
Parque de Exposi¢des David Gongalves Lara, durante os cinco dias de ativi-
dades. A programacédo inclui shows de cantores sertanejos, competi¢do de
gado leiteiro, campeonato de marcha de mulas, prova de lago, exposi¢ao de
bovinos e cavalos de raca, rodeios e a eleicdo do casal mais bonito da cidade
pelo Concurso Garoto e Garota Betim Rural.

Assim, a Festa recupera um estilo de vida agrario que ja nao faz parte
mais da pratica didria da maioria dos moradores de Betim. E diante dessa
realidade que se insere a Festa sertaneja que da vida a uma curiosa cena
contemporanea, na qual a ruralidade, como estilo de vida, surge mais como
imaginario coletivo do que efetivamente como reflexo de uma pratica coti-
diana agraria na cidade. E ainda essa imagem que permite entender o rural
contemporaneo, louvado nas festas sertanejas ou em tantas outras manifesta-
¢des culturais, como demanda de um mundo urbano que avanga para além da
cidade, borrando limites e imiscuindo fronteiras.

Em outras partes do pais, o mesmo fendmeno pode ser observado.
Vaquejadas, cavalhadas, rodeios e quadrilhas, sé para citar alguns dos exem-
plos mais corriqueiros, sio comumente encontrados em grandes municipios
brasileiros. No Nordeste, duas cidades chegam até mesmo a disputar qual
delas tem o “maior Sdo Jodo do mundo”. Os festejos realizados no municipio
pernambucano de Caruaru ou a intensa programagao oferecida por Campina
Grande, na Paraiba? Com a chegada do més de junho, os preparativos para
a grande Festa e a concorréncia pelo titulo aumentam, ganham as péaginas
dos jornais brasileiros e, sobretudo, transformam o cotidiano dos moradores
dessas regioes. Em geral, sao mais de 30 dias de atividades e o nimero de visi-
tantes, em cada um dos municipios, aproxima-se dos dois milhoes.

Refor¢ando ainda mais o lado rural da Festa, em Caruaru, foi erguido
uma espécie de cendrio que tenta reproduzir o modo de vida de uma pequena
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comunidade do interior. A chamada Vila do Forré é, na verdade, uma réplica
de povoados caracteristicos do Nordeste brasileiro, com casas coloridas,
pequeno comércio e igreja, construidos a partir de pesquisas dos tragos arqui-
tetonicos utilizados pelos pedreiros locais. O vilarejo ficticio ainda tem direito
a “habitantes” — atores contratados para, durante os dias de Festa, viver como
se fossem alguns dos personagens tipicos do universo rural daquele Estado,
como o coronel, a donzela e a beata.?

O mesmo aconteceu no Parque do Povo de Campina Grande, espago
com 42 mil m? onde é realizada a Festa em celebragdo aos santos de junho.
Nele esta presente uma réplica da primeira rua do municipio, a vila Nova
da Rainha, com casas coloridas e capela.* Outros prédios importantes da
cidade também aparecem na reconstitui¢ao, como a antiga Cadeia Publica e
o Cassino Eldorado, construgao que teve seu apice no ciclo do algodao, entre
os anos de 1907 a 1972.

Dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica mostram
que Caruaru tem uma popula¢do que ultrapassa os 314 mil habitantes e
sua economia é basicamente centrada no setor de servigos (IBGE, 2009).
Enquanto a agropecudria corresponde a 1,17% e a industria a 13,62%, o terci-
ario da economia caruaruense é responsavel por 85,21% do total. Do mesmo
modo, Campina Grande, com seus mais de 385 mil habitantes, apresenta uma
economia voltada para os servigos, com 67% do total, contra 32,58% ocupados
pela industria e apenas 0,42% pela agropecuaria.

Desse modo, concorréncia a parte em torno do “maior Sio Jodo do
mundo’, as duas cidades do Nordeste brasileiro e suas Festas sao reveladoras
de um fendmeno cada vez mais explicito na sociedade contemporéinea: o
esmaecimento dos contornos entre o rural e o urbano na contemporanei-
dade. Sao duas cidades que passaram pelo processo de urbanizagdo e, ainda
assim, guardam lembrancas de uma vida rural aparentemente remota, mas
constantemente reelaborada. A Festa rural e sua atualizagdo no espaco cita-
dino surgem como expressao das inimeras fraturas que se impdem sobre a
relacao cidade-campo, fazendo emergir um elemento outro, reflexo de uma
acentuada porosidade entre fronteiras. Campina Grande e Caruaru parecem,
como tantas outras cidades brasileiras, imagens desse tempo em que a dico-
tomia entre cidade e campo se esvazia a medida que, como numa tela em
sfumato, figura e fundo parecem se imiscuir em uma s6 unidade.

3 Para uma ampla caracterizagdo da Festa em Caruaru, ver Amaral (1998).
4 Forrd... (2003).
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Festa e vida urbana: entre a esséncia e o direito

A expressao latina quid ius? (o que é direito?) se faz presente desde a anti-
guidade classica, quando o homem ja formulava indagagoes sobre o conceito
e a natureza do direito. Ao longo dos séculos, o debate se estendeu, ganhando
cores e formas peculiares, abrangendo pormenores insurgentes e antes pouco
perceptiveis ou problematizados. Este trabalho, de certa forma, faz parte desse
emaranhado de novos questionamentos e demandas que reformulam a tradi-
cional interrogagao a partir de um novo lugar definidor de sua especificidade.
Afinal, diante da imagem implodida-explodida de muitas cidades contempo-
raneas, o que é o direito a cidade?

Em Aristoteles (1951), encontra-se uma relacio de interdependéncia
entre o homem e a cidade que colabora para a discussao sobre o direito ao
espaco citadino. Para o autor, 0 homem é um ser naturalmente politico - ou
seja, que tem a polis em sua natureza — e permanecer separado dos demais e
sem a pratica da comunicagao inerente ao convivio social é fato que o torna
incapaz de exercer sua humanidade. Estar fora da cidade retira do homem
sua esséncia, faz com que o sujeito seja encarado por Aristdteles como um ser
degradado (uma fera, por exemplo) ou algo “maior que um homem”, neste
caso, um deus.

Se a relagdo entre homem e cidade trazida por Aristoteles permite consi-
derar que o direito ao espago citadino é condi¢do fundamental a existéncia
humana, é em Kant (1989) que se encontram os elementos necessarios para
iniciar o entendimento do direito a apropriacio do espaco na/da cidade.
Em sua reflexao filoséfica sobre a paz mundial, o autor coloca em questao o
tema da hospitalidade, da tolerdncia ao outro, algo que deve ser aplicado nao
apenas na cidade, mas em todo o cosmos e reflete principios de liberdade. Isso
porque, para o autor, o direito a liberdade decorre do direito sobre o préprio
corpo. Se todo cidaddo livre tem direito ao préprio corpo e este, por sua vez,
ocupa lugar no espaco, a propriedade coletiva do solo é algo fundamental.

Contudo, a posse coletiva ndo deve ser entendida como propriedade
privada do solo, mas como direito & interagdo fisica entre os corpos propor-
cionada pelo espaco. Em Kant, todas as nagoes estdo, em conjunto, limitadas
espacialmente. Todos habitam o mesmo solo, a mesma superficie dada pelo
planeta Terra e, portanto, sdo usudrios e detentores dos mesmos direitos. E
desse modo que a ideia de Kant sobre a paz perpétua leva a no¢do de hospi-
talidade incondicional de Derrida (2003), o que implica acolher o outro em
sua condi¢ao de outro, sem determina-lo as leis da casa que o recebe. E isso
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significa algo mais do que aceitar a diferenca, seja ela econémica, social ou
cultural, mas compreender o didlogo que tal pratica proporciona.

Esse didlogo entre os diferentes corpos urbanos esta na base, certamente,
do que se entende aqui como o direito a cidade, algo essencial a vivéncia do
homem, mas que, incoerentemente, ao se institucionalizar — convertendo-se
em legislacoes, por exemplo — perde-se no tempo e tao logo deixa de existir.
Trata-se, portanto, de uma interpretacao de base lefebvriana, na qual o
direito a cidade surge como a possibilidade dos grupos sociais constituidos
pelos “cidadaos-citadinos” de “[...] figurar sobre todas as redes e circuitos
de comunicagdo, de informacao, de trocas. O que nao depende nem de
uma ideologia urbanistica, nem de uma intervengdo arquiteténica, mas de
uma qualidade ou propriedade essencial do espag¢o urbano: a centralidade”
(LEFEBVRE, 2008b, p. 31-32).

Em 1968, Henri Lefebvre publicava na Europa O direito a cidade, uma de
suas obras mais significativas. Um ano depois, o texto ja havia sido traduzido
para o portugués e ganhava repercussdo no meio académico do Brasil dita-
torial daqueles anos de chumbo (MONTE-MOR, 2006a), sendo apropriado,
especialmente, pela esquerda militante. Em solo fértil para as ideias de influ-
éncia marxista, a teoria lefebvriana se alastrava ao referir-se a um direito cons-
truido a partir da vida urbana transformada e renovada no seu cotidiano.

Mais de quatro décadas depois da difusdo inicial das ideias do autor, é
possivel ver um cendrio que corrobora para a afirmagdo da importincia da
teoria elaborada por Lefebvre. Afinal, as discussoes sobre o direito a cidade se
ampliaram desde entdo, foram apropriadas por segmentos das mais diversas
orientagdes, materializaram-se em organizagdes e leis que tentaram - e ainda
procuram - garantir a minima condi¢do a vida urbana. No entanto, a compre-
enséo do direito a cidade - e 0 modo como a tentativa de alcan¢é-lo foi condu-
zida -, em muitas situagdes, seguiu por trilhas tortuosas, afastando-se de sua
raiz rumo a uma banaliza¢ao destruidora. Como o préprio autor vislumbrou,
o direito a cidade tem caminhado - lentamente - através de “[...] surpreen-
dentes desvios — a nostalgia, o turismo, o retorno para o coragao da cidade
tradicional, o apelo das centralidades existentes ou recentemente elaboradas”
(LEFEBVRE, 2008c, p. 117).

Nesse sentido, ao direito a cidade, foi negada a condi¢do de manifestagao
superior de outros direitos, como o “[...] direito a liberdade, & individuali-
zacdo na socializacdo, ao habitat e ao habitar. O direito a obra (a atividade
participante) e o direito a apropriacdo (bem distinto do direito a propriedade)
estdo implicados no direito a cidade” (LEFEBVRE, 2008c, p. 134).
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Da casa d rua

Um dos principais constrangimentos denunciados por Lefebvre e que
encobre o verdadeiro caminho rumo ao direito a cidade é a construcio
- e exaltacdo - do direito a habita¢do, anunciado por movimentos como o
Funcionalismo de Le Corbusier e durante muito tempo replicado em diversas
cidades pelo mundo. Func¢ao isolavel e determinavel na geografia, a habi-
tagdo é a simplificagdo reducionista do habitar em habitat, “[...] agdo da buro-
cracia estatista, o ordenamento do espago segundo as exigéncias do modo
de produgéo (capitalista), ou seja, da reproducio das relagdes de produgao”
(LEFEBVRE, 2008b, p. 21).

Tal fato esta evidente no texto da Carta de Atenas, na qual a habitagdo
surge como “[...] o proprio centro das preocupagdes urbanisticas e o ponto
de articulagdo de todas as medidas” (LE CORBUSIER, 1964, n. 79), ainda que
o documento se proponha a atender as funcdes de habitar, trabalhar, recrear-
-se (nas horas livres) e circular. Publicada por Le Corbusier em 1941, a Carta
de Atenas - elaborada durante o IV CIAM, em 1933 - e seu carater dogmatico
foram alvos de intimeras e ja conhecidas criticas. De acordo com o texto, até
aquele momento, o urbanismo havia atacado exclusivamente o problema da
circulagdo, ao abrir grandes avenidas e tragar ruas. A partir de entdo, ele preci-
saria ir além, dando aos homens

[...] moradias saudaveis, isto é, locais onde o espago, o ar puro e o sol, essas
trés, condi¢des essenciais da natureza, lhe sejam largamente asseguradas;
em segundo lugar, organizar os locais de trabalho, de tal modo que, ao in-
vés de serem uma sujeicao penosa, eles retomem seu carater de atividade
humana natural; em terceiro lugar, prever as instalagdes necessarias a boa
utilizacdo das horas livres, tornando-as benéficas e fecundas; em quarto
lugar, estabelecer o contato entre essas diversas organizagoes mediante
uma rede circulatdria que assegure as trocas, respeitando as prerrogativas
de cada uma (LE CORBUSIER, 1964, n. 77).

A critica que se faz, nesse caso, ¢ que os quatro pilares defendidos pelos
arquitetos modernistas foram costumeiramente tratados como unidades
separadas e ndo conseguiram se articular, garantindo a comunicagdo e as
trocas entre os habitantes da cidade em suas mais diversas fun¢des. Além
disso, o destaque dado a habitagdo, ao fixarem condi¢bes minimas de
insolagdo, alinhamento ao longo das vias e priorizarem algumas questdes de
higiene e saude, fez com que a questao da cidade, do espago urbano como
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um conjunto, fosse colocada em segundo plano. Mais importante que viver
na cidade passou ser habitar a morada moderna, construida conforme as
novas regras do funcionalismo, em outras palavras, os cinco pontos para
uma nova arquitetura.’

Concebida a partir de um principio homogeneizador, a habi-tagdo
moderna tem como fundamento a ideia de que “todos os homens tém o
mesmo organismo, mesmas fung¢des. Todos os homens tém as mesmas neces-
sidades” (LE CORBUSIER, 1981, p. 89). E essa imagem do individuo-tipo que
inspira a Carta de Atenas e o urbanismo proposto a partir de entdo, segundo
Frangoise Choay (2002). O padrao da cidade progressista passa a ser apli-
cado de forma idéntica, independente das tradi¢des culturais e caracteristicas
particulares de cada lugar.

Estes objetivos levardo os urbanistas progressistas a fazer o velho
espaco fechado explodir para desdensifica-lo, para isolar no sol e no
verde, edificios que deixam de ser ligados uns aos outros para tornar-
se “unidades” autdnomas. A consequéncia maior ¢é a aboli¢do da rua,
estigmatizada como um vestigio de barbarie, um anacronismo revoltante
(CHOAY, 2002, p. 21, grifo do autor).

E nesse sentido que um dos primeiros movimentos a se fazer quando
se tem como proposta a (re)construgio do direito a cidade - a plena apro-
priagdo do espago citadino pelos sujeitos — é a transposi¢ao das teorias e
praticas ora depositadas nos lugares dominados pelos iguais rumo a todos
os outros definidos pelas diferencas. Esse deslocamento nio implica descon-
siderar a importancia de questdes basicas, como a do habitat tao criticado
por Lefebvre, mas deixa claro a necessidade de reconhecer que as ideolo-
gias — por vezes mascaras, como a da habitacdo — ndo podem se sobrepor
ao impossivel-possivel lefebvriano, a “revolugao total e planetaria’, a articu-
lagdo entre possibilidade, necessidade e impossibilidade. O direito a cidade
é desse modo “[...] a constitui¢do ou reconstituicdo de uma unidade espago-
-temporal, de uma reunido, no lugar de uma fragmentagao. Ele nao elimina
os confrontos e as lutas. Ao contrario!” (LEFEBVRE, 2008b, p. 32). Afinal,
como ja revelou Aristételes,

5 Ver Frampton (2003). Como mostra o autor, a Maison Cook de Le Corbusier, projeto de 1925, € uma
das primeiras demonstracdes de Les 5 points d’une architecture nouvelle, publicado em 1926. Nela,
e também em outras casas mais conhecidas do arquiteto, como a Villa Savoye, estdo sintetizados
0s cinco pontos da nova arquitetura: os pilotis, a planta livre, a fachada livre, a janela corredica na
horizontal e o jardim de cobertura.
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A cidade ¢ por natureza anterior a casa e a cada um de nds, porque o todo
é necessariamente anterior a parte. [...] se o individuo separado nio se
basta a si mesmo, serd semelhante as demais partes em relagdo ao todo [...]
(ARISTOTELES, 1951, p. 4, tradugio nossa).

A pedra e alei

Os artigos 182 e 183 da Constituicdo Federal de 1988 sdo exemplos da
tentativa de trazer a questdo urbana a pauta das discussdes contemporineas.
Foi o Movimento Nacional de Reforma Urbana que organizou o primeiro
Férum Nacional pela Reforma Urbana, em outubro daquele ano, articulando
os movimentos sociais na Constituinte. Devido a sua atuagdo, a questdo da
politica urbana foi inclusa no texto da Carta Magna, um dos primeiros passos
para a regulamentagdo do espago urbano no Brasil.

A iniciativa pode ser considerada um reflexo da entdo recente democra-
tizacdo pela qual passava o Pais, bem como da multiplicacao de movimentos
de luta popular, mas pouco evoluiu na questdo do efetivo direito a cidade. A
Constitui¢do estabeleceu o plano diretor, aprovado por lei municipal, como
“[...] instrumento basico da politica de desenvolvimento e expansao urbana”
(BRASIL, 1988) e mencionou as “funcdes sociais da cidade’, assim como a
garantia do “bem-estar de seus habitantes”. No entanto, o processo de urbani-
zagdo seguiu combinado a crescente segregacdo espacial e as dificuldades de
acesso aos servigos e bens no espago urbano.

Na tentativa de reverter isso, foi aprovado, em julho de 2001, apds mais
de 10 anos em tramitagdo, o Estatuto da Cidade, Lei Federal n° 10.257, que
regulamenta os artigos 182 e 183 da Constituigdo, pretendendo garantir o
“direito a cidades sustentaveis, entendido como o direito a terra urbana, a
moradia, ao saneamento ambiental, a infraestrutura urbana, ao transporte e
aos servigos publicos, ao trabalho e ao lazer, para as presentes e futuras gera-
¢oes [...]” (BRASIL, 2001).

Outra proposta que contribuiu para a institucionalizacido das discussoes
urbanas, que vém se configurando no cendrio nacional desde a metade do
século passado, foi a criagao do Ministério das Cidades, em 2003. A missao da
pasta é atender as antigas reivindicagées dos movimentos sociais de luta pela
reforma urbana, transformando

[...] a realidade resultante dessa heranca, assegurando o direito a cidade
- garantindo que cada moradia receba agua tratada, coleta de esgoto e de
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lixo, que cada habitagdo tenha em seus arredores escolas, comércio, pragas
e acesso ao transporte publico [...] transformando as cidades em ambien-
tes saudaveis e produtivos (MINISTERIO DAS CIDADES, 2003).

Para além disso, um exemplo de como o direito a cidade vem sendo
apropriado das mais diversas maneiras e pelos mais diferentes atores ¢ o caso
da quinta edi¢ao do Férum Urbano Mundial,® que teve como tema O Direito d
Cidade: Unindo o Urbano Dividido e foi realizado na cidade do Rio de Janeiro,
entre os dias 22 e 26 de marc¢o de 2010. Promovido pela ONU-Habitat, o evento
acontece a cada dois anos e tem como objetivo discutir, junto ao governo,
sociedade civil e setor privado, desafios impostos pela urbanizagao. Na edigdo
carioca, uma das principais iniciativas foi o langamento da Campanha Urbana
Mundial, que visa a adogdo de praticas sustentaveis e democraticas, a fim de
atingir o que foi chamado, entédo, de direito a cidade.

O tema foi exposto na Carta do Rio de Janeiro, documento aprovado ao
final do Férum, cujo texto surgiu da interlocucao de diversos segmentos da
sociedade. A Carta aborda temas que afetam grande parte das cidades em
desenvolvimento, como a privatizagdo de espagos publicos, a segregacao, a
discriminagao social e o aumento acelerado da pobreza. No texto, o direito a
cidade é definido, portanto, como

[...] o direito coletivo de todas as pessoas a uma cidade sem discriminagéo
de género, idade, raca, condi¢des de saude, renda, nacionalidade, etnia,
condi¢do migratéria, orientagdo politica, religiosa ou sexual, assim como
de preservarem sua memdria e identidade cultural (CARTA ..., 2010).

A Carta do Rio ainda coloca a importincia da criagdo de espagos de
representagdo da sociedade, dando a populagdo condicbes para decidir
sobre assuntos estratégicos, como planos diretores, orgamentos e eventos de
grande impacto. Desse modo, percebe-se a questao do direito a cidade como
fundamental para o exercicio da cidadania, espago de democracia social. E
algo que vai além da imposigdo estabelecida por uma determinada lei, mas
implica na participagdo da sociedade na tomada de decisdes. E, portanto,
“[...] paradigma para existéncia de cidades democraticas, justas, sustentaveis e
humanas [...] (CARTA..,, 2010).

¢ Paralelamente ao evento, organizado pela ONU UM-HABITAT e o governo brasileiro, foi realizado,
também no Rio de Janeiro, e a duas quadras de distancia, o Férum Social Urbano, promovido por
organizacdes da sociedade civil.
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Em sintese, 0 documento elaborado durante o evento carioca remonta as
propostas contidas na Carta Mundial do Direito a Cidade, redigida em Quito,
no Equador, no Férum Social das Américas, e aprimorada durante o Férum
Urbano Mundial, em Barcelona, na Espanha, ambos em 2004. Assim como a
Carta do Rio, a Carta Mundial fala em gestdo democratica, igualdade, fungao
social e refere-se a cidade como “[...] um espaco coletivo culturalmente rico e
diversificado que pertence a todos os seus habitantes” (CARTA..., 2004).

A cidade (e o planejamento) em crise

Niao restam duavidas de que alteracdes ocorridas no cenario politico
brasileiro nas ultimas décadas desencadearam transformagdes consideraveis
no processo de gestdo das cidades, rumo a um modelo mais participativo e
democratico. Apds um periodo de liberalizagdo econdmica e encolhimento do
Estado - que acabou por restringir as conquistas até entao obtidas no campo
da reforma urbana -, as politicas publicas deram a cidade um novo lugar, reco-
nhecendo sua problematica como uma questao nacional. A aprovacio do Esta-
tuto das Cidades e a criagdo do Ministério, ja descritos, sdo algumas expressoes
desse tratamento conferido pelo governo federal a questdo urbana, bem como
revelam uma mobiliza¢do de diversos setores sociais em torno do tema.

Entretanto, a imagem da crianga que se vai com a agua apds o banho
é facilmente elaborada quando se tem contato com boa parte da critica aos
instrumentos contemporaneos de planejamento. O tom cético e pessimista
parece ignorar a longa trajetoria percorrida em busca de uma gestao territo-
rial democratica, que envolve conquistas importantes e uma ampla luta pelo
direito a terra urbanizada, sobretudo, a partir da segunda metade do século
XX. E como se os equivocos suplantassem os acertos e retirassem destes qual-
quer mérito, anulando por completo qualquer proposta anterior. E como se
a tabula rasa fosse a unica alternativa possivel para a construcao de projetos
de um mundo urbano desejado - remanescéncia de um espirito moderno e
guiado por uma destruigao criativa que se alastra pelo campo das ideias.

Essa analise que se multiplica pelos estudos nao deixa de perpetuar
tensdes que se estabelecem no campo do planejamento urbano ha algum
tempo, desde que a propria ideia de planejamento foi questionada e o papel
do Estado reavaliado, chegando a casos extremos de completo descrédito ou
negagdo, tanto por parte da direita quanto pela esquerda. Como bem mostra
Marcelo Lopes de Souza (2004), essas duas linhagens de pensamento, em prin-
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cipio antagonicas e conflitantes, vao colaborar com um processo que chega ao
limite de defender a substitui¢ao do planejamento pela gestao urbana ou terri-
torial - termo que, segundo seus entusiastas, designaria uma pratica menos
autoritdria e burocratica.”

E desse modo que a direita, frustrada com os resultados dos programas
que anunciavam o bem-estar social e alarmada pela incapacidade de controle
das crises inerentes ao capitalismo, confere ao idedrio neoliberal, sobretudo nos
anos 1980 e 1990, um impulso decisivo. Em outro lado, mas caminhando em
uma direcdo similar de negac¢do do Estado, o pensamento predominante entre a
esquerda se alimentava da critica marxista dos anos 1970. Ainda que variando
entre tonalidades mais suaves e vigorosas, essa ultima vertente desenvolvia
como ponto de convergéncia entre seus integrantes a dentincia do planejamento
como instrumento de manutengdo da ordem capitalista. A regulacao do Estado
keynesiano teria como objetivo criar as condigdes para a sobrevivéncia do
sistema em longo prazo. Ao fim, as intervengdes ndo passariam de uma cortina
de fumaga que, ao encobrir conflitos, faziam prolongar desigualdades e poster-
gavam a revolugdo - inica solugdo efetiva para os problemas.

Diante desse impasse e de seus reflexos ainda presentes nos dias de hoje,
é que se fundamenta a questio levantada por Souza (2004) e que revela uma
necessidade de debate continuo: afinal, de que modo ¢ possivel percorrer o
caminho que vai da critica do planejamento a um planejamento critico? Nao
restam duvidas de que esse percurso é obrigatdrio, como defende o préprio
autor, caso se pretenda imprimir ao destino das cidades um rumo diferente
daquele que poderia ser conferido pelo acaso. Ja parece ser impensavel algum
tipo de proposta que entregue ao mercado o futuro da urbanizagdo. Tampouco
é possivel se pautar por qualquer reflexdo que leve a uma situa¢ao de “fim de
linha”, como ja ofereceu Arantes, na qual a sobrevivéncia do planejamento nao
se vé diante de uma alternativa concreta, “[...] a0 menos até que o capitalismo
tome novos rumos, ou o mundo saia de vez do capitalismo..” (1998, p. 130).

De igual modo, nao é nada coerente desvalidar a critica que se tem feito
ao planejamento e ao proprio Estado. Ainda que sem modelos propositivos, a
critica, por si s, pode transformar e ndo é uma atividade tedrica descolada dos
fatos, como poderia cogitar uma articulagdo mais pragmatica e simplificadora.
Uma nova positividade — urgente nesse dominio — requer essa compreensio. E

7 No entanto, de acordo com Souza (2004) planejamento e gestdo ndo sdo termos intercambidveis
ou atividades similares, uma vez que apresentam referenciais temporais distintos. Nesse sentido, o
planejamento se refere a um esforco de progndstico, a uma tentativa de se antecipar no fempo.
Gestdo, por sua vez, refere-se & administracdo que se dd no presente, com intuito de atender as
necessidades imediatas.
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inegavel, por exemplo, que, embora ndo seja necessariamente um instrumento
de manutencao do status quo capitalista, a realidade das cidades revela que, na
maioria dos casos, esse foi o caminho tomado pelo planejamento. A promessa
de colocar a ciéncia a servigo do bem publico nao foi cumprida em sua totali-
dade, como bem estampa a realidade do tecido urbano segregado dos grandes
centros — um dos principais alvos da critica conduzida pela esquerda.

Parece ser por um caminho que busque ultrapassar esses enganos que
Souza pretende trilhar, livrando-se de um “imobilismo iconoclasta” e dando
ao planejamento urbano um novo lugar, o de uma “(...) agdo coletiva emba-
sada programaticamente e voltada para a mudanga social construtiva” (2004,
p. 34). Trata-se de uma proposta que, nesse sentido, coaduna com as ideias
de Friedmann (1991), que, ao tracar uma histéria do pensamento sobre o
planejamento urbano, sugere por onde as futuras praticas deveriam seguir:
um planejamento que incorpora a dimensao politica abandonada no século
XIX em nome do cientificismo.

7

Como mostra Friedmann, é nesse momento da histéria que a poli-
tica passa a ser encarada como algo desnecessario, uma vez que a industria
dirigida pelo capital privado e o governo comandado por seus engenheiros
seriam suficientes para garantir o progresso social. Aos trabalhadores, cabe-
riam seus assuntos privados, ou seja, a familia, o trabalho e o consumo. Como
ja foi esbogado aqui, o tempo e o espago, além de testemunhas desse processo,
comprovaram que tal projeto ndo conseguiu se concretizar. O capitalismo
seguiu negando as massas qualquer poder de decisao e imprimindo a crenga
de que os homens comuns sdo incapazes de administrarem assuntos de seus
préprios interesses sem a necessidade de um conhecimento superior. E por
isso que o autor afirma que “a razdo técnica, quando se separa do autogo-
verno, esta destinada a ter consequéncias destrutivas. Nao se pode confiar na
mente cientifica aplicada a assuntos politicos (...)” (FRIEDMANN, 1991, p.
25, traducdo nossa).

Assim, Friedmann defende, como alternativa a crise do planejamento,
um conhecimento voltado para a agdo e que busca recuperar o sentido de uma
comunidade politica ativa. Essa vertente se aproxima, dentro das categorias de
classificagdo do autor, daquilo que ele chama de “aprendizagem social”, de um
planejamento que se constrdi na sua tessitura, na articulacio entre os sujeitos.
E certamente uma teoria do conhecimento que se incorpora com maior faci-
lidade a tradi¢ao mais ampla da “mobilizagdo social” que, por conta de sua
origem marxista, oferece disposi¢ao favoravel a essa epistemologia. Abertura
como essa ndo pode ser observada na tradigdo identificada por Friedmann
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como “reforma social”, a mesma dos engenheiros e técnicos saint-simoneanos
que defendiam (ou ainda defendem) o principio cientifico, ancorado pelo
controle social, como guiador do progresso.

Ora, ¢ fato que a técnica nao pode ser prescindida e tampouco essa é a
esséncia do conhecimento voltado para a agdo em Friedmann (1991) ou do
planejamento critico sugerido por Souza (2004). Ao contrario, o planejamento,

[...] como pesquisa cientifica aplicada que é, deve, por um lado, manter-
se vigilante do senso comum, desafiando-o e buscando “ultrapassa-lo”
ao interrogar o ndo-interrogado e duvidar de certezas ndo-questionadas;
ao mesmo tempo, um planejamento critico nio-arrogante nio pode
simplesmente ignorar os “saberes locais” e os “mundos de vida®
(Lebenswelten) dos homens e mulheres concretos, como se as aspiragoes
e necessidades destes devessem ser definidos por outros que nio eles
mesmos (SOUZA, 2004, p. 37, grifos do autor).

E por isso que se torna indispensével reconsiderar o papel do planeja-
mento urbano hoje, tentando se livrar de certo estado do pessimismo parali-
sante que, em alguns momentos, parece ter se instaurado. Do mesmo modo,
é necessario se esquivar de qualquer pratica despreocupada com a critica, ou
limitada e cega pelos possiveis beneficios de seu trabalho, a fim de ndo correr
o risco de continuar reproduzindo pobrezas e aprofundando desigualdades.
E possivel que esse seja 0 caminho que ofereca melhores condigdes para
seguir em direcdo a um planejamento urbano que traga respostas as condi-
¢des sociais existentes, rumo ao que Holston (1996), em sua critica ao modelo
funcionalista de intervengdo no espago, chamou de planejamento baseado
em uma “possibilidade etnografica” — aquele que, sem abandonar a pulsdo
propria do espirito moderno, encontra, no presente indesejado, e nao em um
modelo ausente de futuro imaginado, as bases da transformagao.

E provavel que essa questdo possa encontrar respostas ainda se refletidas
a luz de uma outra indagacéo trazida por Carlos Vainer (2002): afinal, o que
pode o poder local? Para além do duelo entre o global e o local, que dominou
a pauta de discussoes nas ultimas décadas e recrutou fervorosos defensores,
o autor propde uma perspectiva transescalar, alternativa que rompe com a
proposta competitiva hegemonica e reconhece que a gestio das cidades nao
se da em uma unica esfera. Assim, ao buscar o enfraquecimento de grupos
dominantes em diversos niveis, o avango de politicas que proporcionem a
organizagao popular e a reducdo das desigualdades sociais, reconhece-se que
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0 acesso a terra urbanizada e outras conquistas locais so se tornardo possiveis
a partir da articulagdo de agdes nas mais distintas escalas e envolvendo amplo
leque de grupos sociais.

Uma perspectiva nesses moldes admite ainda que algumas questdes
contemporaneas sobre a cidade ndo encontram respostas nos limites do
municipio. Sdo problemas que ultrapassam as fronteiras demarcadas pelas
prefeituras. Sao questdes que ndo se restringem a centralidade consolidada,
nem mesmo a periferia ou as franjas residuais que ainda guardam alguma
relagdo com o agrario.

Em dareas conurbadas, onde os limites entre os municipios tornam-se
mais porosos e indefinidos, tais urgéncias surgem com forga ainda maior.
Metrépoles como Sao Paulo, Rio de Janeiro, Belo Horizonte e Salvador fazem
com que a constru¢do de uma proposta de gestdo integrada torne-se objeto
de importancia irrefutavel. Articuladas por suas malhas e interdependentes
funcionalmente, as cidades que compdem tais regides ja ndo podem ser
pensadas a partir da tendéncia fragmentadora que tomou conta do pais na
décadade 1980 e que, ao fim, tornou-se responsavel por politicas municipalistas
que pouco avanc¢aram na flexibilizagdo das decisoes.

O continuo crescimento das periferias e o consequente alastramento
de pendéncias histdricas estao ai para comprovar a baixa eficiéncia das poli-
ticas adotadas e a dificuldade de planejar a metrépole em sua complexidade.
Também sao exemplos disso, a realidade dramatica de muitos dos municipios
que, inseridos na metrépole, circundam a centralidade superior. Em geral, sao
esses esbogos de cidades que concentram a pobreza, servindo de dormitério
para a mio de obra ou de espacgo para o desenvolvimento de atividades de
baixo valor agregado. Sao, no atual arranjo espacial, as centralidades em seu
estado mais problematico, ja que de tudo que poderiam concentrar e reunir
coube-lhes apenas a precariedade.

Nesse sentido, é fundamental pensar em novas articulagdes que enfra-
quecam desigualdades ainda presentes no processo contemporineo de
producido do espaco. Afinal, como bem define Magalhaes (2008), a nova
configuragdo espacial ndo elimina disparidades preexistentes. Ao contrario,
faz com que determinados setores se distribuam cada vez mais a margem do
nucleo urbano e, paradoxalmente, permanecam dependentes dele de modo
extremo. Como possibilitar o surgimento de novas e efetivas centralidades a
partir desses pontos marginais? Como redirecionar os fluxos, evitando que
o polo metropolitano seja o unico a concentrar riquezas, servicos especiali-
zados e poder de decisao?
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Sao esses, pois, parte dos muitos desafios que o planejamento urbano
enfrenta hoje na periferia capitalista e que demandam, como observa
Monte-M0r, “[...] politicas e planos regionais [...] focados na articulagdo das
centralidades urbanas entre si e com seus espacos de influéncia imediata
e mediata” (2005, p. 443). Sao ainda desafios que, para além da mimese
tradicional, devem se voltar para o paradoxo das cidades brasileiras com
suas defasagens e contemporaneidades em relacdo as economias centrais
(MARICATO, 2002), bem como iluminar-se pela consciéncia de que é
impossivel “[...] reverter o rumo do crescimento das cidades sem reverter os
rumos das relagdes sociais’, como argumenta Maricato (2000, p. 169). Aos
moldes do exposto pela autora em sua ja classica apropriacdo de Roberto
Schwarz, é o planejamento que clama pelo lugar, ou melhor, pelos lugares —
tanto por aqueles destinatarios de ideias enviesadas, como por todos os outros
para os quais as ideias insistem em néo se direcionar.

Poder e domesticacdo

Como ¢é possivel perceber, as propostas contemporaneas tentam ao
maximo se desvencilhar de um passado isento de critica, seja nos debates pelo
direito a cidade, seja na institucionaliza¢ao dessas ideias por meio da criagao
de leis pelo poder publico, como é o caso do Estatuto das Cidades no Brasil.
No entanto, como j4 foi discutido aqui, pouco se caminhou rumo ao efetivo
direto a cidade, ideia ja incorporada a tantos discursos e praticamente ausente
da vida cotidiana. Embora incipiente como proposta, o direito a cidade
ainda insiste em se materializar como a garantia de habitagdo a populagao
dos grandes centros, sendo ignorado em seu aspecto fundante: fazer do
espago urbano um Iécus privilegiado da triade elaborada por Monte-Mor
(2001) a partir das ideias lefebvrianas, na qual a natureza da cidade estd em
trés elementos articuladores da vida social: o poder politico, o excedente
econdmico e a Festa.

Sabe-se que a separacgdo desses trés elementos da vida social na cidade
- sua centralidade por exceléncia — é apenas um recurso analitico, uma
elaboragdo mental. A pratica confirma o quao interligadas estao essas trés
esferas e 0 como (e quanto) uma tensiona as demais. De antemao é preciso
reafirmar ainda que a Festa, apesar do carater ludico que lhe é proprio, ndo é de
todos esses direitos 0 menor. Se a esséncia da vida urbana esta neste encontro
orgiastico, como se notou logo de inicio, certamente sua importancia é bem
maior do que aquela que lhe tem sido conferida. Afinal, “[...] 0 gozo assumiu
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a investidura de uma exigéncia e de um direito fundamental. [...] ascendeu a
dignidade de um imperativo categérico’ (BAUDRILLARD, 2004, p. 23).

Nesse ponto, é preciso retomar a questio inicialmente lancada aqui e que
parece servir de guia fundamental para a discussdo proposta: diante da cultura-
lizagdo do mundo e, consequentemente, do urbano contemporaneo, de quem é
a Festa? Ou ainda, em que medida o pensamento urbanistico contemporaneo
envolve o dissenso e o conflito, caracteristicas tdo fundamentais para a cidade
em estado de Festa e de direito a todos, marcas de uma ordem urbana cultural-
mente diversa? Duas breves cenas festivas podem ser tteis para prosseguir: uma
ocorrida na cidade do Rio de Janeiro, outra na praia mineira de Belo Horizonte.

A historia da cidade do Rio de Janeiro é bastante esclarecedora desse
embate entre poder e Festa, dilema que ja teve sua discussdo iniciada aqui.
Com as interveng¢des implementadas no inicio do século XX, o entao prefeito
Pereira Passos pretendia combater doengas endémicas, eliminar corticos
e remodelar a cidade com grandes avenidas, o que acabou provocando a
expulsao das camadas mais pobres da regido central para os morros.

Como mostra Diniz (2008), as transformac¢des urbanisticas da capital
fluminense refletiram diretamente na vida dos musicos populares envol-
vidos com o surgimento do samba e das escolas do Carnaval. A mentalidade
da época sugeria que era preciso “civilizar” a capital federal, deixando no
passado as caracteristicas coloniais expressas por meio de ruelas, saneamento
precario e, por que ndo, nos batuques africanos que se multiplicavam pelas
ruas. “Modernizar, para a elite dos primeiros anos do século XX, era retirar
do centro da cidade todos os tragos de africanidade e de pobreza, empurrando
a populacdo mais humilde para as favelas e subdrbios” (DINIZ, 2008, p. 41).

Com as intervengdes, a populagcdo pobre, em sua maioria negra e de
origem baiana, passou a residir no espaco chamado “Pequena Africa’, a
Cidade Nova erguida na regido pantanosa em torno do canal do mangue. Foi
ali que se instalaram as “tias baianas”?® figuras importantes para a comunidade
e que muitas vezes funcionavam como meio de contato entre as populagdes
negra e branca.

A expulsio dos mesticos e negros empobrecidos do centro do Rio, em
consequéncia das reformas de Pereira Passos, deslocou para o entorno da

8 Eram chamadas “fias baianas” as senhoras negras, geralmente doceiras de origem nordestina,
que viviam nas regides populares do Rio de Janeiro no final do século XIX e inicio do século XX.
Essas mulheres exerciam importante papel na sociedade daquele tempo, proporcionando o trén-
sito entre as populagdes negra e branca, uma vez que tinham a funcdo de maes espirituais nas
religides africanas. Seus terreiros foram responsdveis pela difuséo das rodas de samba e ainda hoje
sdo homenageadas no carnaval carioca pela tradicional ala das baianas.
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Praca Onze as festividades do carnaval carioca, sobretudo os encontros
dos luxuosos ranchos e das incipientes escolas de samba. Trabalhadores
formais e informais, biscateiros, desocupados, malandros, prostitutas,
pequenos comerciantes e transeuntes recém-instalados na Cidade Nova
faziam da praga seu espago de aglomeragdo e lazer, com maxixe e o samba
rolando soltos (DINIZ, 2008, p. 42).

Em 1944, a Praga Onze cedeu espago para a construgdo da Avenida Presi-
dente Vargas e deixou de ser o centro de Festa da populacido negra que habi-
tava os morros e a periferia carioca. No entanto, a Festa se imp0s e a avenida
que cortou a Cidade Nova passou a abrigar, além do carnaval, diversas outras
manifestagdes, como as Diretas Jd!, no inicio dos anos 1980.

No carnaval de 1984, foi inaugurado o Sambdédromo sobre a Avenida
Marqués de Sapucai. O projeto de Oscar Niemeyer, com 700 metros de
extensao, deu nova fei¢do a Festa que hd algum tempo ja vinha se modificando,
com desfiles mais complexos, carros alegdricos e fantasias mais rebuscadas. A
constru¢do do Sambodromo acabou modificando o carnaval, numa espécie
de domesticagdo imposta pelas condigdes espaciais do lugar. Os desfiles
ganharam um grau de profissionalizagdo nunca visto antes’ e passaram a
ser produzidos para serem vistos do alto, ndo apenas para atender a visdo
daqueles que ocupam as novas e altissimas arquibancadas, mas também para
oferecer melhor angulo da Festa as emissoras de TV e suas cameras.

Assim como o samba e o Carnaval foram durante muito tempo sin6-
nimos de marginalidade, novas manifestagdes tém se colocado como
elementos perturbadores da ordem e, consequentemente, transformado-se
em alvo de domesticagio pelo poder. E o caso do funk, movimento que tem
ganhado espago nas grandes cidades desde o final dos anos 1970. Ainda no
Rio de Janeiro, uma recente tentativa de proibi¢do de bailes nas periferias e
favelas da cidade gerou grande discussdo sobre o assunto.

A lei estadual 5.265, que vigorou de 18 de junho de 2008 a 22 de setembro
de 2009, quando foi revogada pela Assembleia Legislativa do Estado, estabelecia
algumas condiges basicas para a realizagdo de bailes funk e eventos de musica
eletronica. Entre as exigéncias impostas, estava a necessidade de solicitar autori-
zagao com 30 dias de antecedéncia, informando a expectativa de publico, numero
de ingressos postos a venda e previsdo de inicio e término da Festa. Além disso,

? O grau de profissionalizacdo da Festa tende a ser algo crescente. Isso pode ser percebido no
surgimento recente de cursos de producdo de eventos em diversos niveis de ensino. No caso do
carnaval, um exemplo é a criagcdo do curso de Tecndlogo em Carnaval, primeiro de nivel superior
no pais, surgido de uma parceria entre a Universidade Estdcio de S& e a Liga Independente das
Escolas de Samba (Liesa), em 2005.
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0 espago precisaria ter comprovante de tratamento acustico, cAmeras de segu-
ranga, detectores de metal e oferecer dois banheiros quimicos (um masculino e
outro feminino) para cada 50 pessoas (RIO DE JANEIRO, 2008).

Ao impor uma série de normas, a legislagao tinha como objetivo coibir a
realizagdo de bailes funk em regides de alto indice de criminalidade e violéncia
na cidade. Com a dificuldade para a organizagao dos bailes e a marginalizagdo
dos pequenos produtores, os eventos passaram a se concentrar em casas de
shows localizadas fora das comunidades, espagos normalmente frequentados
pelas classes mais altas. Ou seja, na pratica, o resultado foi o encerramento
de bailes funk em pequenas casas que atendiam a comunidades da periferia
da cidade. Segundo estimativa da Associagao dos Profissionais e Amigos do
Funk (Apafunk), aproximadamente 100 bailes sairam de cartaz por nao terem
condigdes de cumprir as exigéncias da lei (BRISOLLA, 2009).

Em Belo Horizonte, uma iniciativa semelhante, guardadas suas propor¢oes
e caracteristicas especificas, também fez com que a populagdo se mobilizasse
frente ao poder publico. Proibindo eventos de “qualquer natureza” na Praga da
Estagdo da capital mineira, o decreto municipal’ 13.789, de 09 de dezembro de
2009, levou artistas, estudantes, professores, advogados, entre outras categorias,
a se manifestarem contra a decisdo do prefeito Marcio Lacerda.

Em 16 de janeiro de 2010, aconteceu a primeira ocupagao da Praga, num
evento que ficou conhecido como Praia da Estagdo. Vestindo roupas de banho
e munidos de farofa, boias e cangas, os manifestantes fizeram rodas de samba,
jogaram capoeira e tomaram esguichos de agua vindos de um caminhao pipa
alugado por eles proprios. A alusdo a praia, um dos espagos de Festa mais
democraticos do pais, chamava a aten¢io para a luta proposta durante a inter-
vengao: o uso livre do local, unica praga da cidade com planejamento para
receber eventos culturais de grande porte.

A transformagao da Praga em praia, num tom que mistura o protesto
ao ludico, continuou a ocorrer nas semanas seguintes e a articulagao entre os
participantes passou a tomar propor¢des maiores. No dia 06 de marco, acon-
teceu o primeiro Eventdo na Praga da Estacdo, com atividades programadas
para os periodos da manha, tarde e noite. Oficinas, shows, debates, exibi¢do
de documentario e performances fizeram parte da programagdo, que mais
uma vez desafiou o decreto da prefeitura. (Imagens 08, 09).

A justificativa da prefeitura de Belo Horizonte para a proibigdo de
eventos na praca foi pautada pela “[...] dificuldade em limitar o nimero de
pessoas e garantir a seguranga publica decorrente da concentragéo e, ainda,

19 Ver Belo Horizonte (2009).
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a depredagdo do patrimonio publico verificada em decorréncia dos ultimos
eventos realizados [...]” (BELO HORIZONTE, 2009).

09. Praia da Estagdo, Fevereiro de 2012.

Fotos: Priscila Musa
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E interessante observar que os participantes comegaram a se articular
por meio da internet, ambiente propicio para a divulgagdo das manifestagdes
e ideias do grupo. No blog pracalivrebh.wordpress.com, qualquer um poderia
ter acesso a senha de postagem e publicar o préprio texto contra o decreto
municipal. Ja no twitter.com/pracalivrebh tornou-se possivel acompanhar a
agenda do grupo, bem como o planejamento das proximas atividades.

Vale notar ainda que outras discussoes também passaram a surgir junto
aos manifestantes, num processo de debate que foi se ampliando e incorpo-
rando novos temas, como pode ser observado nas mensagens. “E se fizés-
semos uma #PraiaDaEstacao na Lagoinha, quando inaugurarem as obras da
Anténio Carlos?” (PRACA LIVRE BH, 2010) ou ainda “Contra a derrubada
da Mata do Isidoro” (PRACA LIVRE BH, 2010), publicadas no twitter do
grupo, nos dias 22 de margo e 14 de abril, respectivamente, sao exemplos de
como a discussao agregou outros topicos.

Em 04 de maio de 2010, um novo decreto revogou a decisao anterior, mas
estabeleceu que, a partir daquela data, os eventos deveriam ser licenciados e
disciplinados por regras ditadas pela propria Prefeitura, como a definigdo de
valores a serem cobrados para a realiza¢ao de eventos na Praca da Estacao de
acordo com o namero de dias de atividades (BELO HORIZONTE, 2010a, b).

Na mesma data foi publicada a Portaria SARMU-CS 02/2010, com o
intuito de estabelecer uma série de condigdes para a realizagao de atividades
na Praga. De acordo com o texto, “eventos particulares promovidos por enti-
dades, organizagdes, empresas e institui¢oes [...] poderao ser realizados uma
vez por més e terao publico maximo de 15.000 (quinze mil) pessoas” (BELO
HORIZONTE, 2010c¢). Além disso, os interessados em realizar eventos na
Praga da Estagdo deverdo apresentar projetos contendo planta de localizagao
de equipamentos, banheiros quimicos e aprovacao de érgaos como o Corpo
de Bombeiros e a Empresa de Transportes e Transito da cidade.

As novas decisoes da prefeitura de Belo Horizonte ndo desestimularam,
contudo, os debates sobre o uso do espago publico e a transformagao da Praca
em praia. No dia 07 de maio, foi publicada uma cronica no blog pracalivrebh.
wordpress.com que contrapde os decretos da prefeitura ao efetivo uso que a
populagdo tem feito da Praca nos ultimos anos'. Algo que, como mostra o
proprio texto, poderia ser comprovado até mesmo pela foto aérea disponivel
no sistema de busca de trajetos e mapas na internet, o Google Maps, na qual
“uma multiddo assiste a um show, e as ruas laterais estdo repletas de passantes”
(PRACA LIVRE BH BLOG, 2010).

11 Antes de ser publicada no blog pracalivre.wordpress.com, a crénica j& havia sido veiculada pela
grande midia, ganhando as pdginas do jornal impresso Hoje em Dia, em Belo Horizonte. Logo depois,
o texto também foi disponibilizado pelo periddico eletrénico Minha Cidade, no portal Vitruvius.
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O texto, de autoria do arquiteto e professor Roberto Andrés, ainda prevé,
em tom de humor, o ficticio fim do embate entre o poder publico e a popu-
lagao. A solugdo encontrada pela prefeitura, de acordo com a crdnica, esta na
inauguragao de

[...] uma Barreira de Protegio ao Patriménio (BPP) [que] resguardara o
importante bem publico de atos de vandalismo, shows de musica Gospel,
passantes ndo-identificados e mogas em pequenos biquinis portando iso-
pores com cerveja (PRACA LIVRE BH BLOG, 2010).

Nas fotomontagens que acompanham a reportagem imagindria (Imagens
10 e 11), a area delimitada pelos totens de iluminagdo e o Museu de Artes e
Oficios aparece cercada por uma alta muralha de concreto que,

[...] a0 mesmo tempo que protege a Praca das multiddes, [...] ndo impede
a visada do edificio da estagdo pelos passantes de helicdptero e permite a
entrada de pessoas munidas do Documento de Comprovagio de Registro
junto ao Departamento de Controle de Acesso a Pracas e Jardins — recém
criado pela administragdo para oferecer mais seguranca, ordem e controle
no uso da cidade (PRACA LIVRE BH BLOG, 2010).

Esses breves recortes da realidade sio reveladores de que a Festa, ao
tomar conta do espaco publico, pode nio apenas ser indutora de experiéncias
coletivas, mas também explicitar como vozes dissonantes tém sido encaradas.
Que tipo de cultura esta em jogo quando o uso festivo e conflituoso deixa de
ocorrer por conta da pacifica¢do culturalizada em nome da preservagio dos
logotipos da “cidade-empresa”? Que ideal de cidade e qual modelo de plane-
jamento é o que pretende fazer do urbano o lugar do consenso,

[...] modo de simbolizagdo da comunidade que visa excluir aquilo que é o
proprio cerne da politica: o dissenso, o qual nio é simplesmente o conflito
de interesses ou de valores entre grupos, mas, mais profundamente, a
possibilidade de opor um mundo comum a um outro [?] (RANCIERE,
1996, p. 105).
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Barreira de Protegao ao Patrimonio, Praga da Estagédo, Belo Horizonte.
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Fotomontagens: Roberto Andrés / colaboragdo de Rodolfo Provetti.
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A postura do poder publico parece, assim, uma posi¢do bem proxima
da domesticagdo da Festa, tendo o espago urbano como meio de controle.
Nio ha duvidas de que a Festa e a revolta sempre estiveram associadas e que
atos violentos pontuam os momentos de efervescéncia social. Mas é exata-
mente esse carater violento, gerado pelo desejo do grupo em possuir algo em
comum, que pode promover a preservagio do coletivo.

Essa ideia pode ser apreendida de Girard (1990), que contribui para essa
discussdo com seu conceito de desejo mimético, a saber, aquele que se refere
ao desejo coletivo por um mesmo objeto e que instaura a rivalidade entre os
sujeitos. Quando todos desejam o mesmo objeto, seu valor tende a aumentar
frente a sociedade e, consequentemente, 0 mesmo passa a correr o risco de
desaparecer. Tal situacdo de crise s6 pode se resolver a partir de um meca-
nismo em que a culpa é transferida unicamente para um bode expiatdrio. A
Festa é a representagdo dessa crise mimética e funciona como meio de perma-
néncia do social.

Contudo, o controle do grupo é praticamente impossivel nessas condi-
¢oes e, nao por acaso, a domesticaqio passa a ser a alternativa comumente
utilizada pelo poder. Essa tentativa de impor limites a Festa, muitas vezes,
dé-se pelo controle do espago. A hipotese que se faz é que tal domesticagiao
reflete uma estratégia de classe e, assim, mais uma vez é preciso destacar Lefe-
bvre (2008¢c, 1991a), uma vez que este cendrio se aproxima cada vez mais
da sociedade terrorista'> da qual fala o autor. O terror nem sempre significa
derramamento de sangue, mas aparece difuso no seio dessa sociedade, resul-
tado da repressdo e na qual o consumo é burocraticamente dirigido.

Assim, parece claro que para a ordem urbana e o pensamento urbanistico
que toma como projeto a cidade e a cultura em sua forma mercadoria, praticas
culturais dissonantes sdo aceitas somente como particularidades capazes de
serem exploradas pelo marketing urbano para o consumo isento de critica.
E para a ordem urbana que busca a desordem, ou melhor, o conflito como
meio de gestao da cidade? O que a Festa tem a dizer ao modelo democratico
do espago urbano? A compreensio da festa talvez seja ttil para se (re)pensar
sobre os instrumentos de participa¢ao que vem sendo utilizados ao longo dos
tltimos anos. E preciso toda atengio para que a “[...] construcio de principios,
diretrizes e paradigmas que possam orientar e organizar as lutas sociais [...]",
como bem propde Santos Junior (2008: 149) em busca de uma prdxis transfor-
madora, ndo privilegie qualquer forma de mobilizagdo possivel, ou ainda, ao
final, ndo leve a participac¢io pacificada, que desconsidera o dissenso.

12 Para uma sintese do conceito, ver Cunha; Canuto; Linhares; Monte-Mdr (2004).
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Nao se trata, contudo, de ignorar conquistas importantes e uma ampla
luta pelo direito a cidade que vem se desenvolvendo entre liderancas bem
intencionadas dentro e fora do aparelho estatal. Tampouco significa excluir
ou negar os instrumentos macropoliticos ja alcangados. Para além disso, a
ideia é buscar campos de a¢do em mais de um sentido, engendrar caminhos
outros sem aniquilar os ja construidos, o que somente parece ser possivel se o
planejamento urbano se voltar para

[...] as praticas microbianas, singulares e plurais, que um sistema
urbanistico deveria administrar ou suprimir e que sobreviveram a seu
perecimento; [se] seguir o pulular desses procedimentos que, muito longe
de serem controlados ou eliminados pela administragdo panoptica, se
reforcaram em uma proliferagao legitimada, desenvolvidos e insinuados
nas redes da vigildncia, combinados segundo téticas ilegiveis, mas estaveis
a tal ponto que se constituem regulagdes cotidianas e criatividades sub-
repticias [...] (CERTEAU, 1998, p. 175).

O entendimento da festa (e do sujeito na festa), diante desse impasse,
surge como algo imprescindivel, uma vez que as resisténcias contemporaneas
parecem ndo passar mais pelo marco moderno que informou os movimentos
sociais de outrora, mas carregam consigo um tom ludico que, acredita-se, seja
nao apenas esséncia da vida urbana, mas também elemento para a construgdo
de uma cidadania efetiva. E diante disso que a Festa se reafirma como elemento
central da vida urbana, questao de direito a vivéncia na cidade. Espago de
possibilidades, as alternativas trazidas pela Festa permitem reconsiderar até
mesmo o papel do consumo e a relagdo que ela cria com o excedente econo-
mico, como sera discutido a seguir.

No entanto, parece que, em certa medida, o direito a cidade é, muitas
vezes, confundido, como aponta Lefebvre, com o direito a cidade arcaica, ao
retorno de um nucleo que nio existe mais, ao apelo de centralidades existentes
ou recentemente elaboradas para atrair o capital. E na contramio desta visio
romantica e economicista de restauro do coragéo das cidades e criagdo de
novos polos, base de politicas de preservacao do patrimdnio histdrico e artis-
tico de grande parte de governos pelo mundo, que surge o auténtico direito a
vida urbana, “[...] a centralidade renovada, aos locais de encontro e de trocas,
aos ritmos de vida e empregos do tempo que permitem o uso pleno e inteiro
desses momentos e locais [...]” (LEFEBVRE, 2008c, p. 139).
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Comemoracao de trés anos da Praia da Estacao, Janeiro de 2013.

Fotos: Priscila Musa
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Festa e excedente

“Gostosa

Quentinha

Tapioca

O pregdo abre o dia
Hoje tem baile funk

Tem samba no Flamengo
O reverendo

No palanque lendo

O Apocalipse”

(Chico Buarque)

A importancia dada ao setor cultural tem atingido patamares sem pre-
cedentes desde o final do século XX. Explorada de diversas formas, a cul-
tura converteu-se em bem econdmico dos mais valiosos e, entendida como
recurso,’ tornou-se panaceia para males que ela mesma jamais propds solu-
cionar. Essa perspectiva acabou por al¢ar a cultura a um papel transformador
de dificil contestagido, a ponto de parecer, desde o inicio desse processo, pouco
racional ir de encontro a preserva¢ao da memoria, a valorizagao das artes e a
facilidade de acesso a certos bens e servigos — s6 para citar aqui algumas das
justificativas que passaram a surgir acopladas a praticamente toda e qualquer
proposta de carater cultural. Assim, a articulagdo entre politicas culturais e
um modelo economicista de gestdo levou a realizagdo da expectativa de De-
bord (1997), para quem a cultura seria eleita “mercadoria vedete” da socieda-
de capitalista.

Boa parte dos estudos sobre a Festa, no entanto, tem tratado o tema como
espago do consumo improdutivo e da dilapidagdo do capital, como ja discu-
tido anteriormente. E fato que, na Festa, a riqueza se esvai, que o excedente

' Para uma andlise sobre a ideia da cultura como fonte de recurso inesgotavel, bem como da
conveniéncia de seu uso nas sociedades contempordneas, ver Yudice (2006), em que o geren-
ciamento da cultura é condicdo precipua para atfrair e gerar investimentos capazes de promover
indUstrias culturais diversas e, consequentemente, o desenvolvimento econdmico e turistico de uma
dada regido.
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coletivo ganha outra forma e se desmancha no instante, mas sabe-se também
que este paradoxo entre Festa e produgdo é mais complexo do que parece a
primeira vista. Nas sociedades contemporéneas, a apropriacio da Festa pela
ordem do capital lhe deu nova posigdo e fez surgir um aspecto diferente em
relagdo aos bens culturais. Absorvida pelo mercado, ela leva para si a ordem
da acumulagdo, a necessidade de ajuntar bens e riquezas.

No Brasil, assim como em outros paises de economia emergente, o cres-
cimento do setor cultural e uma tentativa de justificar sua importancia para o
bem comum também pode ser observado. Seja através das leis que incentivam
a producio e difusdo cultural por meio de renuncias fiscais ou pela ampliagdo
da oferta de bens de consumo voltados para a frui¢ao efémera, o setor cultural
se ampliou desde o final do século passado. A reboque deste processo cresce-
ram também as pesquisas que tentam mapear o poder econémico da cultu-
ra, bem como identificar potencialidades de desenvolvimento. Para além dos
tradicionais estudos que buscavam descobrir Festas e manifestacdes diversas,
descrever e registrar sua evolugao e, sobretudo, preservar sua autenticidade
e denunciar as contaminagdes a que estdo sujeitas, uma nova visao se impoe
bem mais técnica e voltada para a andlise quantitativa.

Tais estudos sobre a economia da cultura sdo extremamente importantes
para o fomento das atividades do setor e, portanto, o objetivo deste trabalho
ndo ¢, de modo algum, acusar a apropriagdo da cultura pela ordem econo-
mica. Para verificar essa importancia, basta contrapor os dados apresentados
por algumas dessas pesquisas. Um exemplo esta no caso dos festivais, que po-
dem ser considerados uma das principais formas de difusdo cultural no pais,
ja que amenizam em boa medida a concentragdo de equipamentos culturais
nas grandes cidades e facilitam a circulagdo e o acesso a produtos e servigos.
No Brasil, 49% dos municipios contam com algum tipo de festival de cultu-
ra popular, 39% com festival de musica e 36% com festival de danga.” Se for
considerado em conjunto o estudo apresentado por Santana e Souza (2006),
no qual esta explicito que a criagdo das leis de rentncia fiscal serviu como
motivagao inicial para o patrocinio cultural em 64% das empresas pesquisa-
das e que 67,7% delas apresentam grande dependéncia dos instrumentos de
renuncia para a continuidade das a¢des, acaba-se por enfraquecer boa parte
dos debates e questionamentos sobre a real contribui¢do das leis de incentivo
para o desenvolvimento do setor cultural.

2 Ver estudo sobre perfil cultural dos municipios brasileiros em IBGE/ MINISTERIO DA CULTURA, 2007a.
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A festa como mercadoria: o consumo de lugar e o lugar
de consumo na cidade

Embora a dimenséo econdmica da Festa e sua aparente oposi¢do a pro-
dugdo ja tenham sido mencionadas e rapidamente discutidas ao longo deste
trabalho, seria oportuno aprofundar um pouco mais a ideia da Festa como
mercadoria e, consequentemente, o fato de ela proporcionar o consumo de
lugar e o lugar de consumo (LEFEBVRE, 2008c.) nas sociedades contempo-
raneas. Um autor importante para dar inicio a este tema é Bourdieu (2003),
sobretudo em seu estudo acerca do capital cultural.® Para ele, o capital cultural
pode existir sob trés estados: o incorporado (aquele que é adquirido e torna-se
parte integrante dos seres); o objetivado (bens culturais diversos, como qua-
dros, livros e instrumentos) e o institucionalizado (certificados e diplomas que
conferem originalidade ao capital incorporado e objetivado sdo bons exem-
plos desse aspecto).

Para essa analise, seriam mais relevantes os dois primeiros estados, uma
vez que a objetiva¢ao do capital em diversos suportes, tais como escritos, pin-
turas e monumentos, é transmissivel em sua materialidade, ou seja, podem
ser passados de uma geragdo para a outra na mesma familia, comprados e
vendidos no mercado. “Assim, os bens culturais podem ser objeto de uma
apropria¢do material, que pressupde o capital economico, e de uma apropria-
¢do simbdlica, que pressupde o capital cultural” (BOURDIEU, 2003: 77).

O mesmo ndo ocorre com o capital cultural incorporado, ja que ele per-
manece marcado por suas condi¢gdes primitivas de aquisi¢do e ndo pode ser
acumulado para além das capacidades de apropriagéo de seu portador, pois é
limitado pelas capacidades bioldgicas do individuo, como sua memoria e até
mesmo a dbvia constatagido de que os seres humanos sdo seres mortais e, com
amorte, esse capital se perde. Contudo, como bem lembra o autor, tal acumu-
lagao inicial do capital cultural tem sua origem no tempo de socializagdo do
individuo e no tempo livre dedicado & sua incorporagio.

Vé-se, imediatamente, que ¢ por intermédio do tempo necessario a
aquisicdo que se estabelece a ligacdo entre o capital econdmico e o
capital cultural. [...] Além disso, e correlativamente, o tempo durante o
qual determinado individuo pode prolongar seu empreendimento de

3 A nocdo de capital cultural surge, no campo da educacdo, como hipdtese para tentar explicar a
desigualdade de desempenho escolar de criangas provenientes de diferentes classes sociais. Para
isso, relaciona-se o desempenho escolar dos individuos com as oportunidades e acessos ao capital
cultural que eles tiveram ao longo de suas vidas.
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aquisi¢ao depende do tempo livre que sua familia pode lhe assegurar, ou
seja, do tempo liberado da necessidade econdémica que é a condi¢do da
acumulacio inicial (tempo que pode ser avaliado como tempo em que se
deixa de ganhar) (BOURDIEU, 2003, p. 76).

Assim, se o tempo livre é condi¢do primeira para a apropriagdo do ca-
pital cultural, e consequentemente sua futura transformag¢éo em capital obje-
tivado e institucionalizado, mais uma vez chega-se a ideia de que produgao e
Festa ndo sdo elementos completamente excludentes. Nao é tao simples como
se mostra de inicio esse objeto que nasce da apropriagdo da dimensao cultu-
ral pela légica do capital, e também nao é exatamente contraditério, como
se pode perceber a partir do estudo de Harvey (2008) sobre a condi¢do pds-
-moderna. Como esclarece o autor, a sociedade que surge apds a crise das
grandes narrativas modernas estabelece, do ponto de vista econdmico, uma
nova forma de incorpora¢do dos bens, denominada por ele de “acumulagio
flexivel do capital’, que traz consigo regras bastante diferentes daquelas que
determinam o sistema capitalista tradicional.

O que de fato caracteriza tal flexibilidade no regime de acumulagéo é a
superac¢do da rigidez do sistema fordista,* traduzida na produgao em peque-
nos lotes, na diversificacdo dos bens e dos padroes de consumo e na maleabi-
lidade dos processos de trabalho. Ou seja, “[...] 0 movimento mais flexivel do
capital acentua o novo, o fugidio, o efémero, o fugaz [...] em vez dos valores
mais sdlidos implantados na vigéncia do fordismo” (HARVEY, 2008, p. 161).
Sua dinidmica permite uma acelera¢do do ritmo da inovagdo do produto e,
consequentemente, do tempo de giro da produgdo e do consumo. Para ga-
rantir a lucratividade, no entanto, o autor mostra que foi preciso empreen-
der também uma reducio da vida 1til das mercadorias, além de uma atengéo
maior as modas fugazes e aos mecanismos capazes de induzir as necessidades,
como a publicidade e os meios de comunicagao em geral.

Harvey argumenta ainda que a necessidade de acelerar o consumo provo-
cou alteracoes expressivas na escolha dos bens a serem produzidos. Ainda que
tenham sua vida util reduzida, as mercadorias tradicionais e tangiveis (como
carros, moveis e roupas) apresentam um tempo de existéncia substancial. Isso
faz com que, aos olhos do novo regime de acumulagio que se firma, a produgdo
de eventos e de bens imateriais e de consumo rapido se torne mais atrativa.

4 Mais que um modelo de producdo que inclui a linha de montagem em sua dindmica e aper-
feicoa as idéias de padronizacdo e simplificacdo anteriormente trabalhadas por Taylor, o fordismo
deve ser compreendido como o indutor do mercado de massa. Sua racionalidade e rigidez vdo
ao encontro da sociedade modernista da qual ele faz parte, mas também sdo as condicdes que
levam a seu declinio.
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Além disso, os bens fisicos ainda contam com a desvantagem de impo-
rem, naturalmente, limites para a sua acumulagio. Os sujeitos podem cole-
cionar diversos artigos de luxo ou ainda serem obrigados a trocar seus eletro-
domésticos com maior frequéncia, devido as modas ou a diminui¢ao da vida
util para qual sdo programados. No entanto, precisa-se de espago para sua
alocacio, necessita-se de um tempo consideravel para consumi-los.

Em oposicéo, a fruicdo de um determinado espeticulo, show ou peca
teatral, por exemplo, ainda que espacial, ndo necessita de espaco de alocagéo e
pode se repetir no tempo quantas vezes for necessario. Assim, trata-se de uma
nova forma de experimentar o tempo e o espago, na qual

o colapso dos horizontes temporais e a preocupag¢do com a instantaneida-
de surgiram em parte em decorréncia da énfase contemporinea no campo
da produgio cultural em eventos, espetaculos, happenings e imagens de
midia” (HARVEY, 2008, p. 61, grifo do autor).

E diante dos argumentos apresentados pelo autor que é proposta aqui
a hipdtese de que o regime de acumulagao flexivel do capital cria condigdes
econOmicas para o gigantismo do fendmeno festivo que se pode observar na
atualidade. A nova relagdo de tempo-espago estabelecida é, desse modo, ter-
ritério privilegiado da Festa em sua forma mercadoria, com seu tempo de
giro praticamente instantaneo e seu espaco de aloca¢do inexistente. Parece
ser exatamente esse processo de expansao das necessidades imediatamente
renovaveis o que confere a festa seu gigantismo contemporéaneo.

Cultura e Pesquisa

Nio é por acaso que as pesquisas relacionadas a economia da cultura
em todo o mundo tiveram um crescimento expressivo nas ultimas décadas.
Apdés o despertar da comunidade académica nos anos 1970 para tal
assunto, foi na década de 1990 que drgdos internacionais de cooperagao
comecaram a entender o setor como um espago de desenvolvimento para
as economias, o que levou institui¢des como Unesco, Banco Interamericano
de Desenvolvimento (BID) e Organizagdo do Estados Americanos (OEA) a
incluirem em suas pautas a necessidade de estudos relacionados a economia
da cultura. No Brasil, a situagdo é bastante parecida e, embora alguns estudos
culturais estatisticos datem do inicio do século XX, é apenas nos anos recentes
que surge a preocupagao dos governos em mapear o setor cultural de forma
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a estabelecer programas que identificaram vocagoes locais capazes de gerar
dindmica econdmica (LINS, 2006).

E nesse periodo, por exemplo, que nasce, no Brasil, a maioria dos con-
vénios entre o Ministério da Cultura e instituicdes de pesquisa. A parceria
firmada, em 2004, entre o Ministério e o Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE) traz um programa de estudo que prevé a coleta sistematica
de dados sobre a cultura, a constru¢io continua de indicadores e pretende
culminar no estabelecimento do que vem sendo chamado de “PIB da cultura”

Um dos resultados ja apresentado pelo IBGE é o Sistema de informagoes
e indicadores culturais, que tem como base de referéncia os anos de 2003, 2004
e 2005. Nele, sao mostrados os principais aspectos da oferta e da demanda de
bens e servigos culturais, a posse de bens duraveis relacionados a cultura pelas
familias brasileiras, os gastos publicos e o perfil socioeconémico da mao de
obra ocupada em atividades do setor. Segundo a pesquisa, a andlise da oferta
de bens e servigos teve um crescimento, no periodo, da representatividade das
atividades culturais em termos de nimero de empresas (de 5,6% para 6,1%),
enquanto observou-se uma relativa estabilidade no que tange ao pessoal ocu-
pado (de 5,4% para 5,3%) (IBGE/ MINISTERIO DA CULTURA, 2007b).

No entanto, um dos fatores que mais chama a atenc¢do neste estudo é a
dificuldade em mensurar este tipo de atividade, a comegar pela conceituagao
do que faz parte ou nio do setor cultural. A pesquisa inclui atividades de te-
atro, musica, literatura, gestdo de salas de espetaculos e museus, bem como
agéncias de noticia e publicidade. Mas também contabiliza empresas que fa-
bricam aparelhos telefonicos, comércio atacadista de computadores, fabrica-
¢do de aparelhos receptores para radio e TV, lojas de artigos para escritério e
papelaria. Em contrapartida, deixa de fora o numero de bares, casas noturnas
e outros espac¢os de fruicao, aspectos aqui considerados fundamentais para a
dimensao cultural das cidades.

A dificuldade de mensurar a dimenséo cultural e identificar seus espagos
na cidade ndo esta apenas em pesquisas estatisticas e de cardter econdmico.
Como descreve Magnani (2003), em seu estudo sobre o uso do tempo livre
nas periferias das grandes cidades, existe certo descompasso entre aquilo
que os entrevistados respondem aos questionarios e a observagao minuciosa
dos espagos onde se desfruta o lazer, ou seja, a casa, a vizinhanga e os demais
lugares de uma vila. Ao contrapor os resultados apresentados pelos dois
métodos, o autor observou que a “sensagao de monotonia” transmitida pelas
perguntas e respostas, em parte, desaparece durante a observagdo e que a
vida cultural é bem mais intensa do que aquela descrita pelos moradores. Tal
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constatacao permitiu ao autor inferir que existe uma dificuldade de percepgao
desta dimensdo cultural por parte dos préprios habitantes. E como se estes ndo
considerassem as atividades desenvolvidas dentro do tempo livre vivido por
eles parte de um espago importante da vida cultural.

Apesar do interesse despertado ultimamente pelas condicdes de vida
das populagdes dos bairros periféricos, suas associagdes e movimentos
reivindicativos, existe, entretanto toda uma realidade que faz parte do
cotidiano dessas populagdes, mas que normalmente escapa as atengdes
e foge do interesse politico imediato: é o bar da esquina, sdo os clubes de
futebol de varzea, as “casas do norte”, os bailes populares (forrds, rodas
de samba, funk, soul), grupos de mutirdo, dancas de devocédo ligadas
ao catolicismo rural, rituais de umbanda e candomblé, curandeiros e
benzedeiras, sistemas de excursdes populares, duplas sertanejas, circos,
etc. (MAGNANT, 2003, p. 25, grifos do autor).

Dentre os estudos da area, um outro trabalho de destaque é o Suplemento
Especial de Cultura da Pesquisa de Informagoes Bdsicas Municipais,® que
levantou dados relativos a presenga da cultura em 5.564 cidades brasileiras,
no periodo de 1999 a 2006. Também resultante do convénio entre o IBGE e
o Ministério da Cultura, o estudo traga um panorama significativo da vida
cultural em suas mais variadas dimensdes.

O trabalho constatou que a musica em seus mais diversos segmentos e o
artesanato estdo entre as atividades predominantes nos municipios brasileiros.
Os grupos de artesanato atingem 64,3% dos municipios, enquanto as atividades
ligadas a musica, como danga (56,1%), banda (53,2%), grupos musicais
(47,2%) e corais (44,9%), mostram que o pais efetivamente caracteriza-se pela
forca de suas manifestagdes musicais. E como a presenca, nos municipios,
de capoeira (48,8%), manifestagdes tradicionais populares (47,2%) e blocos
carnavalescos (34,2%) tém ainda um vinculo com a produ¢io musical, esse
traco da cultura nacional torna-se ainda mais forte.

A pesquisa aponta ainda nimeros relativos a presenca de equipamentos
culturais nos municipios pesquisados. A existéncia desses equipamentos, bem
como a presenca de meios de comunicagao, propicia a veiculagdo de contetidos
culturais, embora nédo esgote as inimeras outras possibilidades de produgao
artistica, artesanal e simbolica. A infraestrutura para contetidos culturais, por
outro lado, ndo indica o fluxo dessas atividades, muito menos permite a sua

5 Conferir IBGE/ MINISTERIO DA CULTURA, 2007a.
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avaliacdo mais qualitativa. O fato, por exemplo, de um municipio declarar
que possui biblioteca publica (equipamento presente em 89,1% das cidades
brasileiras), ndo permite deduzir sobre a quantidade dos livros existentes, sua
tematica, ou ainda sobre as condigdes em que se encontra esse equipamento.

No entanto, a simples existéncia ou nao da infraestrutura indica pro-
cessos de diferenciagao entre as areas geograficas do pais. Além disso, embo-
ra a presenca de infraestrutura ndo seja fator determinante para a circulagao
cultural, deve-se considerar a hipdtese que o consumo se organiza a partir
desses espagos. O consumo cultural s6 pode resultar de uma oferta acessivel a
populagao e o que se pode observar, nas ultimas décadas, ¢ uma transferéncia
dessa oferta dos espagos publicos para os privados. Na analise de Lemos sobre
os espacos culturais em Belo Horizonte, isso aparece de forma bem clara:

[...] a proliferacdo de shoppings materializa as tendéncias atuais da vida nas
metropoles. Como nichos de sociabilidades, esses hiper-espagos simulam
0 espago publico, anunciando o seu desaparecimento. As gera¢cdes mais
jovens vivem a cada dia um circuito urbano restrito a locais privados ou
fechados, como a escola, o clube, a academia e os shoppings (LEMOS,
1994, p. 49, grifo do autor).

A autora nio identifica nesse processo um tipo de decadéncia da vida
urbana. Pelo contrério, tal fendmeno anuncia a criagido de novas espacialida-
des onde também é possivel a vida coletiva. E claro que se trata de uma outra
forma de sociabilidade, mas que nao deixa de remeter ao footing realizado nas
ruas e pragas das cidades até a metade do século XX. Isso tudo leva a inferir
que a crescente privatizagdo dos espagos de producao, frui¢do e consumo cul-
tural esta diretamente relacionada ao desenvolvimento urbano. A velocidade
com a qual se alastrou o tecido urbano das grandes metrdpoles, aliada a poli-
tica de encolhimento da participa¢io do estado das ultimas décadas, permitiu
o predominio dos equipamentos privados e uma maior relevancia da cultura
transmitida por meios eletrénicos e consumida no espago doméstico.

Esses dados podem ser verificados no estudo Economia e politica cultural:
acesso, emprego e ﬁnanciamento (SILVA, 2007), que traz uma série de textos que
discutem e analisam as relacdes entre economia e cultura nas dimensdes do acesso,
da geracao de emprego e de financiamento. O estudo mostra, por exemplo, que,
apesar de a cultura participar de forma relevante dos gastos familiares de todas
as classes sociais, é predominantemente consumida pelas parcelas de alto poder
aquisitivo e educagdo. Segundo os dados, os 10% mais ricos sao responsaveis por
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aproximadamente 40% do consumo cultural no Pais. Essa concentragao desigual
também pode ser observada na dimensao espacial: as regides metropolitanas
concentram 41,2% do consumo cultural, o que revela, em certos casos, uma
capacidade financeira desigual por parte dos municipios e, em outros, total
desinteresse de investimento na area. O Sudeste aparece como a grande regido
responsavel por 58,9% do consumo cultural das familias, vindo em seguida o Sul
(16,2%) e o Nordeste (14,6%). Esses dados sdo ainda mais expressivos quando se
tratam das regides metropolitanas: o Sudeste metropolitano é responsavel por
71% dos gastos culturais das familias brasileiras.

Os dados referentes a 2002 mostram que os dispéndios culturais atingi-
ram R$ 31,9 bilhdes no ano, representando aproximadamente 3% do total de
gastos das familias. E interessante observar que as despesas com bens culturais
relacionados a praticas domiciliares foram predominantes: 85% dos gastos
com cultura se referem as atividades realizadas dentro do domicilio, como a
televisdo, o video, a musica e a leitura. Ja as despesas fora de casa representam
17,8% e compreendem gastos com teatro, shows, circo, cinema, discotecas e
outras saidas eventuais. Tal constatagdo permite elaborar, pelo menos, duas
hipoteses, ambas relacionadas com a renda das familias, que tentam justifi-
car o predominio do consumo cultural dentro das residéncias. A primeira se
relaciona com o fato de os produtos consumiveis dentro de casa serem mais
baratos se comparados aos outros — principalmente com o crescente mercado
“pirata” de bens culturais. A segunda se refere a escassez de espagos publicos
facilmente acessiveis, que impedem, ou no minimo deixam de incentivar, o
uso da cidade para as praticas culturais.

Festa e cidadania

Voltando ao carater econdmico deste processo de expansao das necessi-
dades imediatamente renovéaveis em Harvey (2008) e Lipovetsky (1989), seria
possivel dizer que, se a atual l6gica econdmica realmente subtrai todo ideal
de permanéncia das relagdes de produgdo e consumo dos objetos, é na Festa
que ela encontra sua principal forma de expressdo. Nada consegue ser mais
suscetivel a ordem frivola do que a fruicdo que se da no instante de uma deter-
minada manifesta¢ao cultural. Nada pode se tornar mais perecivel e obsoleto
que um produto cultural difundido em massa. E exatamente este territério
privilegiado que a efemeridade ocupa quando se trata da Festa.

Embora tal questao econémica e a contradi¢cdo (pelo menos aparente)
entre a ldgica da acumulagdo e o desperdicio paregam se resolver de modo ra-
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zoavelmente pouco tenso, o conceito de Festa nem sempre é associado a algo
positivo, principalmente entre os brasileiros. Como observa Amaral (1998),
nio é raro ouvir afirma¢des como “tudo acaba em pizza, em carnaval, em
festa’, indicando a ideia que o Brasil faz de si mesmo: um pais que nao se
leva a sério, onde ninguém é responsabilizado ou punido por suas atitudes
incorretas. Tal associagdo do carater brasileiro a Festa acaba por levar a certa
displicéncia e tendéncia ao descaso com a lei e a ordem, significando que um
mundo as avessas ¢ familiar ou, pelo menos, aceito sem maiores problemas.

E nesse contexto que a questio do tempo livre e sua oposi¢io em relagdo a
produtividade inerente ao trabalho se torna ainda mais complexa no Brasil. Se
o instante da Festa ndo exclui necessariamente a produgdo, como se pode supor,
mas tem nessa dicotomia inicial (trabalho x lazer) o fundamento do espago
social, o que dizer de uma sociedade na qual a Festa se insere em praticamente
todos os niveis e é vista de forma tdo particular? Uma visdao mais critica, como
aquela elaborada pela Escola de Frankfurt diria que tudo isso nido passa de
pura ilusdo, pois, na verdade, segundo Adorno, “[...] as pessoas ndo percebem
0 quanto nao sao livres 14 onde mais livres se sentem, porque a regra de tal
auséncia de liberdade foi abstraida delas” (ADORNO, 2007, p. 108).

Para o autor, os papéis sociais se apresentam tao profundamente impreg-
nados nas proprias caracteristicas das pessoas que fica dificil estabelecer o
que resta, além daquilo que estd determinado pelas fun¢des que elas exercem
no corpo social. Nesse sentido, o tempo livre tende em dire¢do contraria a de
seu proprio conceito, pois “nele se prolonga a nao-liberdade, tao desconheci-
da da maioria das pessoas nao-livres como sua nao-liberdade, em si mesma”
(ADORNO, 2007: 104). Se a forca de trabalho tornou-se mercadoria na so-
ciedade burguesa, da mesma forma o seu paradoxo, a saber, o tempo livre,
foi “coisificado” e nele se prolongam as mesmas formas de vida organizadas
segundo o regime do lucro. Tal perspectiva, um tanto apocaliptica,® baseia-se
no fato de a cultura ter se transformado em objeto de consumo, assim como
qualquer outro. Ao serem reproduzidos e consumidos para a distra¢ao, os
bens culturais levam ao tempo livre seu poder alienador.

Essa visdo tem sido revista por autores contemporaneos, que buscam
pensar o tempo livre como momento oportuno de conscien-tizagao, sobretu-
do pelo consumo que se dd a partir dele. Para além da perspectiva frankfur-

¢ Aqui se faz referéncia ao conceito atribuido por Humberto Eco, em Apocaliticos e integrados,
1979, ao pensamento dominante entre os tedricos da Escola de Frankfurt, entre eles Theodor
Adorno, Max Horkheimer e Walter Benjamin. Os estudos frankfurtianos sGo de extrema importéncia
para a drea, pois debatem a transformacdo dos bens artisticos em mercadorias de alienacdo pela
IndUstria Cultural.
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tiana, é em Canclini (1996) que se pode ver a importancia dada ao consumo
para a vida social. O argumento do autor se fundamenta na ideia de que, mais
do que uma simples possessdo individual de objetos isolados, o consumo ¢é
uma apropriagao coletiva, “[...] em relagdes de solidariedade e distingdo com
outros, de bens que proporcionam satisfagdes biologicas e simbdlicas, que
servem para enviar e receber mensagens” (CANCLINI, 1996, p. 66). Assim, o
valor mercantil nao estd naturalmente contido nos objetos, mas é resultante
das interagdes socioculturais em que os homens os usam.

Esta caracterizagdo ajuda a enxergar os atos pelos quais consumimos
como algo mais do que simples exercicios de gostos, caprichos e compras
irrefletidas, segundo os julgamentos moralistas, ou atitudes individuais,
tal como costumam ser explorados pelas pesquisas de mercado. Na
perspectiva desta defini¢do, o consumo é compreendido sobretudo pela sua
racionalidade econdmica. [...] Sob este enfoque, ndo sdo as necessidades ou
gostos individuais que determinam o que, como e quem consome. O modo
como se planifica a distribui¢ao dos bens depende das grandes estruturas de
administracdo do capital (CANCLINI, 1996, p. 53, grifo do autor).

E diante deste quadro que o consumo surge como forma de exercicio da
cidadania e construgao das identidades, como fortalecimento de outros modos
de participagdo social frente a degradagdo da politica e a descrenca em suas
instituicoes. No que diz respeito as identidades, elas deixam de ser territoriais e
passam a se estabelecer a partir daquilo que se consome, seja localmente ou por
meio de participagao em comunidades virtuais. Os codigos compartilhados sdo
cada vez menos relacionados a etnia, classe ou nagdo a que se pertence e mais
pelos habitos de consumo, na maioria das vezes, direcionados pelos meios de
comunicagao de massa. Talvez seja pelo fato de que tém pouca importancia os
limites territoriais para a construgdo dessa identidade que se pode questionar
o processo de inclusdo digital proposto por diversos governos de cidades bra-
sileiras. Em boa parte dos casos, o que se percebe é uma inclusao do sujeito no
mundo (em comunidades virtuais, por exemplo), mas ndo é possivel atingir a
inclusao do sujeito na cidade onde ele habita fisicamente. Seria oportuno repen-
sar tal questao a partir de um novo angulo.

Ja a dimensao da cidadania evoca mais uma vez a questdo do direito a
cidade, ou seja, a vida urbana, “[...] condi¢ao de um humanismo e de uma de-
mocracia renovados” (LEFEBVRE, 2008c, p. 7). Tradicionalmente, o exercicio
da cidadania s6 é possivel no ambiente em que hd garantia de certos direitos,
mas, 0 que se vé, na majoria das vezes, é o termo cidadao sendo aplicado em
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seu sentido mais simples, como mero habitante do espago coletivo. Com a in-
sercdo do consumo neste cendrio, torna-se mais animadora a resolucio deste
dilema, pois se pode constatar que ele abrange todas as classes sociais, das
mais ricas as que dispdem de menos recursos materiais. Ainda que existam
diferengas entre o consumo dessas classes, a légica econdmica exige que to-
dos sejam inseridos, tenham o seu espago no mercado. Para todos ha alguma
coisa e, no fundo, o que muda normalmente é mais a roupagem com a qual os
produtos sdo apresentados, sendo praticamente todos iguais em sua esséncia.

Se o direito a cidade pode ser exercido a partir do consumo, torna-se
fundamental para este estudo lembrar o carater duplo que o espago urbano
ganha ao se transformar em lugar de consumo e, desse modo, permitir o con-
sumo de lugar, como ainda mostra Lefebvre:

Ja é bem conhecido o duplo carater da centralidade capitalista: lugar de
consumo e consumo de lugar. [...] Nesses lugares privilegiados, o consu-
midor também vem consumir o espago; o aglomerado dos objetos nas
lojas, vitrines, mostras, torna-se razdo e pretexto para a reunido das pes-
soas; elas veem, olham, falam, falam-se. E ¢ o lugar de encontro, a partir
do aglomerado das coisas. Aquilo que se diz e se escreve é antes de mais
nada o mundo da mercadoria, a linguagem das mercadorias, a gloria e a
extensdo do valor de troca (LEFEBVRE, 2008c, p. 130).

E possivel inferir que essa dimensao dupla se d4, sobretudo, através da
Festa, da dimensao cultural, que, portanto, ¢ a0 mesmo tempo uma exigéncia
pelo direito a cidade e uma forma de se atingir a cidadania. Assim, ao ser
transformada em mercadoria, a Festa faz da cidade lugar de consumo, espago
dedicado a fruigdo efémera, prdpria de seu caréter frivolo e em conformidade
com as regras de acumulacgdo capitalista deste tempo. Do mesmo modo, a
Festa no espago urbano da aos habitantes a possibilidade de consumir o lugar,
de se apropriar, ainda que por instantes, de suas ruas, pragas, parques e até
mesmo dos locais privados.

Producdo do espaco: a festa como agente transformador
da cidade

Quais sdo as transformagdes produzidas pela Festa no espa¢o urbano?
Essa é uma questdo a se discutir quando se pensa na espacialidade do objeto
aqui estudado e nas relagdes que ele estabelece com o excedente econdémico.
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A cidade nédo para de se expor, o que ndo é idéntico ao fato de que se
pode expd-la. Sua morfologia global é sentida de maneira organica, antes
de qualquer construgdo da representacio, pelo imediatismo de nossos
modos de apreensdo. Ao contrario, a exposi¢do da cidade, as maneiras
de pensa-la, de representé-la, se cristalizam em torno da imagem. Somos
forcados a olhd-la como imagem de si mesma, a vé-la como exposi¢do
(JEUDY, 2005, p. 118).

A critica do sociologo e filésofo francés Henri-Pierre Jeudy traz subsi-
dios para refletir um processo que, nas ultimas décadas, tem se tornado bas-
tante comum e difundido pelo mundo. A Festa, como dimenséo cultural da
cidade, foi algada a elemento urbanizador, a partir do qual sdao propostas in-
tervengdes pontuais ou até mesmo elaborados planejamentos de grande por-
te. Um dos principais problemas apontados pelo autor é a padroniza¢io dos
espagos, a partir de um processo de “clonagem” que elimina singularidades e
impoe uniformizagao.

Boa parte desses projetos envolve a preservagdo do patrimoénio urbano
como estratégia de revitalizacao. A partir dessa perspectiva, a cidade ganha
carater de museu e tende a cristalizar-se numa imagem espetacular. O discur-
so da revitaliza¢do, normalmente carregado de justificativas sociais, ao fundo,
leva a um processo de morte, uma vez que petrifica o dinamismo inerente ao
espago urbano. Essa é uma hipétese que, segundo Jeudy, se aplica a boa parte
das intervenc¢oes de cardter preservacionista, seja as que fizeram do Pelouri-
nho o novo ponto turistico de Salvador ou as que modificaram notadamente a
paisagem do bairro do Recife, na cidade pernambucana homénima.

Ainda sobre essa questdo do patriménio elevado a preocupagao maxima
na reestrutura¢ao das cidades, Choay (2001) mostra como o processo de
valoriza¢do encerra-se em uma espetacularizagdo do ambiente construido.
O fendémeno, segundo a autora, esta refletido em aspectos aparentemente
inofensivos, como a escolha do melhor dngulo para a exibi¢ao do monumento
ou a mise-en-scéne que se cria em torno de sua historia.

Como deve ter ficado claro, o empreendimento traz, no entanto, efeitos
secundarios, em geral perversos. A “embalagem” que se da ao patrimonio
histérico urbano tendo em vista seu consumo cultural, assim como o fato
de ser alvo de investimentos do mercado imobilidrio de prestigio, tende a
excluir dele as populagdes ou ndo privilegiadas e, com elas, suas atividades
tradicionais e modestamente cotidianas. Criou-se um mercado interna-
cional dos centros e bairros antigos (CHOAY, 2001, p. 226, grifo do autor).
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De fato, para além dos projetos de requalificagdo ou revitalizagao, pode-
se perceber, nas cidades contemporéineas, uma tendéncia de valorizagdo dos
equipamentos culturais em todos os sentidos. Espacos voltados para a Festa
surgem, desse modo, como pontos referenciais do espago urbano, mas é
preciso discutir a hipétese da espetacularizagdo ou mesmo da “cristalizagao’,
como serd feito a seguir.

Por ora, seria oportuno ressaltar essa valorizacdo da cultura na producio
do espago. Em Belo Horizonte, por exemplo, a tendéncia de intervengio
pela constru¢do de equipamentos culturais é um processo que vai além da
gentrificagdo,” ou seja, da retomada do centro degradado pela elite, mas que
também se expande para as periferias e suburbios. Basta lembrar que ao
mesmo tempo em que se instala no centro da capital o Museu de Artes e
Oficios, remodelando uma das areas mais degradadas da cidade, e a arquitetura
art déco do antigo Cine Brasil (imagem 14), ¢ restaurada para abrigar café,
museu, sala de cinema, livraria e anfiteatro; centros culturais® se espalham
pelos bairros mais distantes. Em alguns casos, como no Padre Eustaquio
(imagem 15), a transformagdo chega a ser iconografica e emblematica desse
novo momento do capitalismo em sua fase de acumulagdo flexivel: antigos
mercados (de consumo de bens tangiveis) se transformam em espagos de
fruicdo efémera da cultura.

Em contrapartida, ou melhor, expandindo-se ainda mais para além do es-
pago “implodido” da cidade, novas centralidades culturais ganham expressao,
como ¢ o caso claro dos bairros localizados no limite entre a capital mineira e
o municipio de Nova Lima. Em 2008, instalou-se no Jardim Canada a galeria
Rhys Mendes, dedicada a arte contemporanea e com conexdes em Paris e Los
Angeles. O Armatrux Grupo de Teatro e a Companhia Suspensa sdo coletivos
de artistas que planejam transferir suas sedes para o novo “polo de lazer e cul-
tura” com a construcio do Centro de Artes Suspensa Armatrux (CASA), no
bairro Vale do Sol. Isso sem falar na diversidade de boates e bares que fazem
da avenida Alameda da Serra, popularmente ainda conhecida como Seis Pistas,
um dos espagos mais frequentados por jovens em busca de diversao.

7 Para um conceito de gentrificagcdo, ou do original gentrification, ver Smith e Wiliams (1988).
O trabalho dos autores procura sintetizar e andlisar o fenémeno social de ocupacdo das dreas
centrais das cidades pelas classes médias e, consequentemente, seu enobrecimento, tendo como
referéncias, sobretudo, os processos de transformacdo ocorridos na Inglaterra e nos Estados Unidos.

8 Belo Horizonte conta, em 2013, com 15 centros culturais locais distribuidos pela capital mineira. Boa
parte desses espacos foi criada apds o ano 2000, por meio de recursos aprovados no Orcamento
Participativo adotado pela prefeitura. A cidade ainda tem dois centros de cultura de cardter muni-
cipal, o Centro de Cultura Belo Horizonte e o Centro de Cultura Lagoa do Nado, implantado em
1992 — o mais antigo. O Centro Cultural Padre Eustdquio, sob a jurisdicdo da Fundacdo Municipal de
Cultura de Belo Horizonte, foi inaugurado em 2008 e ocupa as instalagcdes da antiga Feira Coberta
do bairro.
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Do art déco aos galpées do antigo
mercado: abrigos para a cultura
na cidade.

14. Restauracio do Cine Brasil,
Centro de Belo Horizonte.

Fotos: Raphael Camara

15. Centro Cultural do Padre Eustaquio, regido Noroeste de Belo Horizonte.
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Outro exemplo bastante ilustrativo desse processo de produgdo do es-
paco pela Festa para além dos centros urbanos pdde ser observado no morro
do Vidigal, uma das vistas mais privilegiadas da Zona Sul do Rio de Janeiro.
Diversos barracos foram comprados por um investidor alemao com o intuito
de construir hotéis de luxo, restaurantes, casas noturnas, bares, uma galeria de
exposi¢cOes permanentes para artistas locais e um museu histérico da favela.
Usando como base uma ONG fundada para esse fim, a Vidigal Feliz, o empre-
endedor tinha como objetivo fazer com que a intervengdo em diversos pontos
estratégicos atraisse investimentos e turistas para o local (MONTEIRO, 2009).
No entanto, por conta de exigéncias da prefeitura carioca, teve fim o sonho de
transformar o Vidigal em um balnedrio turistico nos moldes das cidades me-
diterrdneas da Europa - e sua possivel incorporacio pelo mercado imobilidrio
formal. As obras foram embargadas, ja que o poder publico exigiu a escritura
dos imdveis, documento pouco comum nesse tipo de ocupacdo onde a posse
define o uso das casas pelos habitantes.

Urbanizacdo culturalizada

No que se refere ao planejamento urbano, o valor dado a cultura seguiu o
mesmo caminho daquele percorrido em dire¢do ao mercado. Foi exatamente
no periodo de descoberta do potencial econdmico do setor que as cidades
surgiram encobertas por uma atmosfera cultural e, a0 mesmo tempo, volta-
das para o mercado global como produtos a venda, feito imas para a atragao
de capitais. Essa culturalizacao generalizada, aliada a mercantilizagao da vida
urbana, trouxe consigo um paradoxo, como ja enfatizou Fernandes (2006).
Assim como permitiu a emergéncia e o reconhecimento de novas realidades,
o lugar da cultura no planejamento contemporaneo contribuiu para o empo-
brecimento de perspectivas, a medida que se firmou em projetos hegemoni-
cos de produgao do espago e fez da cidade objeto cultural mercantilizavel.

Nao por acaso, a andlise de Vainer (2003) é tao elucidativa desse periodo e
contribui para o entendimento do que serd chamado aqui de culturalizagdo do
pensamento urbanistico no Brasil e, consequentemente, de suas cidades. Como
bem defende o autor, as ideias contemporéaneas sobre o urbano sao marcadas
pelo convivio, ou ainda, pelo embate, entre duas utopias, dois modelos de
cidade ideal. Enquanto de um dos lados esta o projeto da “cidade-empresa’,
voltada para o marketing e tendo como paradigma de agdo o “empresariamento”
urbano ja desvelado por Harvey (1996); em outra ponta emerge a utopia da
cidade democratica, orientada pelo debate e por instrumentos que permitem
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fazer de seus habitantes “[...] cidaddos em construgéo, que, ao se construirem,
constroem também a cidade” (Vainer, 2003, p. 30).

Orientado para o crescimento econdmico, o modelo da “cidade-
empresa’ firmou-se como referéncia a praticas urbanisticas a partir dos anos
1990. Do planejamento empresarial sistematizado em Harvard a experiéncia
catala’ que encantou o mundo (sobretudo o periférico), o planejamento
estratégico impds um receituario que garantia a dinamizagdo econdmica a
partir da atragdo de investimentos. A julgar pela vasta critica elaborada ao
longo das duas tltimas décadas (LIMA JUNIOR, 2010; SANCHEZ, 1999;
VAINER, 2000) é possivel até mesmo inferir que suas premissas, ainda que
assumindo uma consideravel variacdo de tonalidades, ocupam um posto
privilegiado na pratica urbanistica contemporéanea.

Segundo os entusiastas desse modelo, as cidades ganhariam um novo
e importante papel, transformando-se em atores sociais capazes de articu-
lar instituicdes politicas e sociedade civil. A competitividade internacional
demandaria, assim, alteragdes de infraestrutura e a criagdo de uma imagem
positiva da cidade, tanto por parte de seus habitantes como dos possiveis usu-
arios solventes. Para alcangar seu objetivo maior, as regras ja estavam postas
e deveriam ser observadas com rigor. A consolidagdo desse programa envol-
veria o “[...] estimulo de grandes projetos de cidade que contem uma parti-
cipagdo ativa dos principais agentes publicos e privados e conquistem amplo
consenso [...]” (CASTELLS; BORJA, 1996, p. 155).

Em paralelo e relativamente concomitante, o projeto democratico
de cidade desenvolveu-se junto a uma intelectualidade militante ligada a
movimentos sociais urbanos de base, sobretudo aqueles relacionados a luta
pela reforma urbana. No Brasil, a vitéria de Lula nas eleicdes presidenciais
de 2002 foi decisiva para a retomada de algumas questdes que estavam sendo
elaboradas desde os anos 1980 e ja discutidas no capitulo anterior, tais como a
criacdo do Estatuto da Cidade e do Ministério das Cidades.

Contudo, embora tenham se colocado como pensamentos dominantes
e antagoOnicos, ¢ preciso destacar que os dois modelos nao excluem a possibi-
lidade de dialogo entre suas premissas. Ainda que teoricamente organizados

? A experiéncia urbanistica da cidade de Barcelona, aliada ao apoio governamental e aos inves-
fimentos da iniciativa privada, garantiu o éxito do ambicioso projeto de intervencdo urbana que
precedeu a realizacdo dos Jogos Olimpicos de 1992. A construcdo de equipamentos esportivos,
culturais e de lazer, bem como a melhoria do sistema vidrio e a revalorizagdo de elementos signi-
ficativos da cultura da Catalunha, como as obras de Mird e Gaudi, estdo entre as medidas imple-
mentadas. E oportuno considerar que o programa ndo se esgotou com o fim da competicdo
esportiva, embora tornar-se sede de grandes eventos tenha se disseminado como um dos ingre-
dientes necessdrios para o sucesso de cidades que, a partir de entdo, passaram a tomar o modelo
de Barcelona como estratégia para se destacarem no contexto global.
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como modelos opostos, as fronteiras borradas pela pratica revelam as incon-
gruéncias de uma suposta dualidade. Nao restam duvidas, por exemplo, de
que modelos que envolvem a participacdo popular, em muitos casos, podem
servir como artificio para a legitimacao de decisdes tomadas em instancias
superiores, espécie de verniz democratico a ser aplicado a processos verti-
calizados. O reconhecimento de uma miriade de situacoes embagadas — que
dificultam o discernimento inicial, mas permitem uma percep¢do mais apro-
priada da realidade -, parece ser, desse modo, condigdo fundamental para o
avanco nesse debate.

Mas a principal hipdtese que se faz aqui é que essa polaridade do pensa-
mento urbanistico reflete, ao fim, duas formas distintas de gerenciamento da
cultura: uma que tem como foco a mitigacao dos conflitos e o vislumbramen-
to de um urbano consensual, outra em busca de processos contra-hegemoni-
cos de construgdo da cidade. Se o primeiro traz a arena da cultura seu poder
de mercado, sua capacidade de polarizar recursos e forjar centralidades ainda
que de modo nao declarado, o segundo, explora e valoriza a diversidade das
praticas. Para a vertente democratica, a cultura é exatamente aquilo que per-
mite reconhecer as diferencas e, a partir delas, construir o debate na cidade.
Também para a linhagem empresarial, é a cultura que marca as diferengas,
mas de outro modo. Sao distingdes que sugerem ou impdem hierarquias, de-
terminam o que ¢ ou ndo cultural e, muito frequentemente, transformam a
cidade em objeto de luxo para alguns.

Em comum, as duas utopias trazem o reconhecimento de que ja nao é mais
possivel para o planejador urbano se esconder sob a capa do cientificismo, da
técnica isenta de qualquer envolvimento subjetivo. A culturalizagao do urbano,
de um modo ou de outro, impde a necessidade de admitir que, se os técnicos
trabalham com abstragdes representadas em mapas e projetos, o homem
comum se referencia por lugares prenhes de significados. Nao ha como isolar
essas duas formas de conhecimento e uma, inevitavelmente, produz ressonincia
na outra. Essa realidade vem a tona tanto nos famosos (e polémicos) planos de
requalificagdo - icones da “cidade-empresa” a procura de investidores —, quanto
nos modelos participativos de organiza¢do do espago. Ao planejador, cada vez
mais, é colocada a necessidade de assumir sua natureza politica, assim como o
antropdlogo em Geertz (1978), que, ao entrar em campo, se mistura ao texto do
nativo e passa a fazer parte de uma construgdo conjunta.

Os dois modelos sdo capazes ainda de articular em torno de si a questdo
do direito a cidade, tema tao caro a Henri Lefebvre (2008c) e que emerge
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com vigor nos discursos contemporaneos. Afinal, é rumo a esse direito que se
imagina caminhar na institucionalizagao da participa¢ao popular em audién-
cias publicas ou no gerenciamento democratico do orgamento. E por esse di-
reito também que sdo anunciados os programas estratégicos de revitalizagdo
de centros histéricos ou campanhas por megaeventos esportivos e culturais,
esperangas contemporaneas para as cidades que buscam um lugar ao sol no
mundo capitalista. Contudo, os desvios — e é importante frisar mais uma vez
— parecem dominar. (Imagens 16, 17 e 18).

Novas Barcelonas?

Um rapido registro do espago urbano contemporaneo, ainda que despre-
tensioso e pouco agucado, é capaz de revelar a marca que vem sendo impressa
em boa parte das cidades brasileiras. A preparagdo para receber a Copa do
Mundo, em 2014, e as Olimpiadas, em 2016, aliada ao novo folego dado ao
debate e & promogio da habitagdo de interesse social no pais, parece deixar
claro que o inicio da segunda década do século XXI sera realmente pautado
por cidades em literal estado de (re)construcao.

No caso da questdo habitacional, ou melhor, do acesso ao solo urbaniza-
do e do real direito a centralidade — modo como as politicas publicas, de fato,
deveriam tratar tal temdtica -, a esperanga por uma nova realidade esta anco-
rada no fato de que este momento histérico revela, sem duvida alguma, um
quadro diferente daquele que pdde ser visto nas décadas anteriores. Com o
encolhimento do Estado nos anos 1980 e 1990 e a faléncia do Banco Nacional
de Habitagao, pouca atengao foi dada ao setor até o lancamento do Programa
Minha Casa, Minha Vida, em 2008. Entretanto, permanece ainda a duvida
se 0 atual momento ndo seria apenas mais uma etapa do ja conhecido cami-
nho percorrido pela urbanizacgdo brasileira, processo nitidamente excluden-
te, pautado pela reproducdo do espago nas centralidades preexistentes e pela
produgéo de periferias isentas das minimas condi¢des de urbanidade. Resta
saber se os objetivos divulgados pelos discursos em favor de tal processo serdo
de fato alcangados ou se, ao invés de garantir o acesso ao solo urbanizado as
camadas populares, as politicas publicas em vigor levarao a uma nova rodada
de segregacdo da pobreza e ao aumento das desigualdades. Sera possivel dei-
xar de lado a visdo apocaliptica de uma sociedade futura menos igualitaria ou,
apesar de todo os avancgos alcancados, anticidades voltadas para o mercado
imobilidrio continuardo a ser (re)produzidas por todo o pais?
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Monumento a Terra Mineira, Praca da Estacio, Belo Horizonte,

em trés tempos festivos.

o

1. Marcha das Vadias, Maio de I2012.

Fotos: Priscila Musa

108



A festa e a cidade: experiéncia coletiva, poder e excedente no espago urbano

Quanto a Festa em sua forma mais facilmente identificivel — no caso, os
campeonatos esportivos pelos quais o pais espera —, é oportuno observar que
muitas das discussdes envolvendo a valorizagdo da cultura e a transformagéo
de espagos urbanos em nome de seu poder agregador ou econdmico surgem
devido aos investimentos feitos em cidades sedes de grandes eventos. Estra-
tegicamente disputados e encarados como determinantes para a inser¢do do
pais na economia internacional, a Copa do Mundo e as Olimpiadas reacen-
deram uma outra questao que demanda por, pelo menos, alguns esbogos de
resposta: existe futuro outro para a cidade contemporénea, além da suposta
inexoravel urgéncia de se inserir em uma global rede de fluxos e tornar-se um
misto de empresa e mercadoria, fonte de lucros e desejo de consumo?

Durante o Forum Social Urbano, realizado em margo de 2010, na area
portuaria da capital fluminense, estudiosos de diversas partes do mundo elen-
caram os problemas sociais trazidos por investimentos publicos a favor da
promogao de eventos de porte mundial. Vale a pena sediar grandes eventos?
Que beneficios a comunidade local recebe? Como ela pode se apropriar do
espago produzido pela e para a Festa? Essas foram algumas das questdes le-
vantadas ao longo dos debates. Tais perguntas, de fato, ndo sio novidade na
literatura que discute a cidade como mercadoria e o planejamento estratégico
como féormula de alcangar seus objetivos, ou seja, ganhar posi¢do de destaque
entre suas concorrentes, atraindo investimentos e turistas.

Carlos Vainer, autor de critica ao modelo “cidade-empresa’, publicou na
ocasido do Forum um texto em que retoma sua postura diante do fato ao
questionar a candidatura do Rio a sede dos Jogos Olimpicos de 2016. Para o
autor, em projetos desse tipo, sempre impregnados de forte apelo simbolico,

Sabemos desde ja quem serdo os ganhadores — as grandes empreiteiras, os
grandes proprietarios de terras da Barra da Tijuca, que terdo seu patrimd-
nio fundidrio valorizado pelos investimentos bilionarios. Enquanto isso,
os perdedores também ja sdo conhecidos, e permanecerdo desprovidos
de transporte naquelas dreas onde reside a imensa maioria da populagdo
de nossa cidade - Zona Norte, subtrbios, Baixada fluminense e Grande
Niteroi (VAINER, 2010).

Assim, segundo Vainer, projetos que, a primeira vista, ressaltam a cultu-
ra, o esporte ou os lazeres, na verdade, ndo passam de negdcios que procuram
beneficiar o capital global. A esse processo, a filésofa Otilia Arantes (2007)
chama de “culturalismo de mercado”, modelo que tem como objetivo cons-
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truir uma “estratégia fatal” e que acaba por levar a um “pensamento unico
das cidades™ a cultura como justificativa para altos investimentos e grandes
intervengdes. A énfase dada a cultura nas dinamicas atuais, ao fim, nao passa
de uma estratégia para obtencdo de respaldos e adesdes unanimes. A cultu-
ra, nesse caso, surge como emblema ou rétulo que oculta interesses e fins de
orientac¢do claramente voltada para o mercado."

No Rio de Janeiro, a discussao sobre os impactos causados por grandes
eventos tem ganhado for¢a e ultrapassado a fronteira da academia. Aprovei-
tando o ensejo dos Jogos Olimpicos, o jornal O Globo langou, por meio de sua
revista semanal, uma série intitulada Rio na Cabega,'"" em que arquitetos, ur-
banistas, designers, cineastas, estilistas, musicos e artistas de outros segmen-
tos foram convidados a “planejar” alternativas para uma cidade melhor. Entre
os projetos publicados, estaio o Museu da Praia, espago tematico de exposigdes
na Praia do Diabo; o Museu a Céu Aberto em Madureira, que propde o res-
gate do patrimoénio imaterial da regido conhecida por velhos sambistas; e a
Estagdo do Funk, centro dedicado a bailes e oficinas nas antigas instalagdes do
Gasometro, em Sao Cristovao.

E possivel notar que boa parte das interven¢des “imaginadas” seguem o
caminho de valoriza¢io da cultura como atrativo turistico, ainda que de for-
ma diluida. Outras questdes, como a mobilidade urbana, sdo até levantadas,
mas nio deixam de surgirem impregnadas de valor cultural. E, por exemplo,
o caso do “Bafonibus”, projeto idealizado pelo designer Marcus Wagner e o
empresario Leonardo Freijo, que propde um 6nibus que transporta boémios
até a Lapa, antigo reduto do samba em recente “reavivamento”.

Quanto as intervengdes propostas pelo poder publico, elas estao descri-
tas no Plano de Legado Urbano e Ambiental Rio 2016, documento produzido
pelo Comité Especial de Legado Urbano (CELU), sob coordenagao da Gerén-
cia de Macroplanejamento da Coordenadoria Geral de Planejamento Urbano
do Rio de Janeiro. O documento foi concluido em outubro de 2008 e justifi-
ca-se por um efetivo legado dos Jogos Olimpicos a cidade.?O documento ¢
composto por planos macro e locais. O plano macro propde medidas para
agdes estruturantes, como meio ambiente, habitacdo, desenvolvimento social
e mobilidade urbana. J4 os planos locais seguem focados no entorno das ins-

10 Conferir também Arantes (1996), em que a autora defende aideia de que a cultura passou a ser o
mote utilizado pelos planejamentos e intervengdes urbanisticas e a partir do qual ndo é necessdria
qualquer justificativa.

"Ver A HORA..., 2009. A série Rio na Cabeca foi publicada ao longo de onze semanas, entre os dias
11 de outubro e 20 de dezembro de 2009 pela Revista O Globo, edicdes 272-282.

12 Conferir Comité Especial de Legado Urbano (2008).
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talacdes que receberdo os Jogos Olimpicos, sendo desenvolvidos para as areas
Portudria, Barra da Tijuca, Deodoro, Engenho de Dentro, Maracana/ Quinta
da Boa Vista e Cidade Nova/ Sambddromo. No entanto, ambas as dimensoes
limitam-se ao perimetro constituido pelos equipamentos que serao utilizados
durante os Jogos. Afinal, como mostra Choay em sua critica, “a urbanizagdo
propaga-se segundo as linhas de forca tragadas pelas redes dos grandes equi-
pamentos” (CHOAY, 2001, p. 236).

Spectacle?

A espetacularizagdo ¢ a hipdtese comumente utilizada diante das trans-
formagoes espaciais em torno da cultura. Afinal, intervengdes, requalificagdes
e planejamentos estratégicos de todo tipo garantem espagos de Festa na cida-
de contemporanea ou simplesmente compdem cendrios sugestivos a passivi-
dade dos habitantes? Para tentar discutir tal questao, é preciso voltar a teoria,
a sociedade do espetaculo de Guy-Ernest Debord (1997).

Filésofo e cineasta francés, Debord é o grande responsavel pelo
pensamento contemporaneo acerca do espeticulo. Foi ele quem, em 1967,
semeou as ideias iniciais sobre a passividade moderna diante das imagens e
apresentou um discurso contestatdrio frente a aceitagao de valores impostos
pelo capitalismo. Suas 221 teses influenciaram as manifestagdes de maio de
1968, na Franga, bem como uma série de protestos estudantis pelo mundo em
busca de transformagdes sociais. Em Debord,

o espetaculo se apresenta como uma enorme positividade, indiscutivel
e inacessivel. Ndo diz nada além de ‘o que aparece é bom, o que é bom
aparece. A atitude que por principio ele exige é a da aceitacdo passiva
que, de fato, ele ja obteve por seu modo de aparecer sem réplica, por seu
monopdlio da aparéncia (DEBORD, 1997, p. 16-17, grifo do autor).

Para o autor, a oposigao entre vivido e passividade se faz presente na so-
ciedade em que impera as condicoes modernas de producio com sua “imensa
acumulacéo de espetdculos. Tudo o que era vivido diretamente tornou-se uma
representagdo’ (DEBORD, 1997: 13, grifo do autor). Os meios de comunica-
¢do de massa tém papel importante nesse processo, pois contribuem para a
atomizag¢ao dos individuos que, ao consumirem suas imagens, negam ou se
afastam da realidade.
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Nesse aspecto, realidade e espetaculo passam a ser praticamente indis-
sociaveis, elementos sem limite claro. “O espetdculo ndo é um conjunto de
imagens, mas uma relagdo social entre pessoas, mediada por imagens” (DE-
BORD, 1997, p. 14, grifo do autor) e as coisas s passam a existir quando
espetacularizadas. Se determinado fato nio se transforma em espetaculo, sur-
ge a duvida sobre sua veracidade. No entanto, se o espetaculo publicizado é
verdadeiro ou nao, pouca importancia ha.

No espa¢o urbano, essas ideias se manifestam, sobretudo, no que diz
respeito a apropriacdo da cidade pelos seus habitantes. O espetaculo seria
a negacao do vivido, a incapacidade do corpo de habitar o espago. Entre
os arquitetos e urbanistas as ideias de Debord se difundiram de forma
bastante fértil, muito provavelmente devido a seus estudos sobre a cidade nas
Internacionais Letrista e Situacionista, ambos os grupos criados por ele em
1952 e 1958, respectivamente.

A Internacional Situacionista, como mostra Jacques (2003), teve adeptos
em varios paises europeus e, entre os anos de 1958 e 1969, publicou 12 edi¢cdes
da revista IS. Os textos, que no principio tratavam de questoes basicamente da
arte, evoluiram na sequéncia para as esferas revolucionarias e politicas. A base
do pensamento do grupo liderado por Debord esta na construgao de situagoes
“[...] isto é, a construcio concreta de ambiéncias momentaneas da vida, e sua
transformagdo em uma qualidade passional superior” (DEBORD, 2003, p. 54).
A construcio de situacdes se dd pela acio coletiva e comeca com

[...] o desmoronamento moderno da nogdo de espetaculo. E f4cil ver a que
ponto esta ligado a aliena¢éo do velho mundo o principio caracteristico do
espetdculo: a ndo-participagdo. Ao contrario, percebe-se como as melho-
res pesquisas revoluciondrias na cultura tentaram romper a identificagdo
psicolodgica do espectador com o herdi, a fim de estimular esse espectador
a agir, instigando suas capacidades para mudar a prépria vida. A situagdo
é feita de modo a ser vivida por seus construtores. O papel do “publico’, se
nao passivo pelo menos de mero figurante, deve ir diminuindo, enquanto
aumenta o nimero dos que ja ndo serao chamados atores, mas, num sen-
tido novo do termo, vivenciadores (DEBORD, 2003, p. 57, grifo do autor).

E a partir desse conjunto de propostas que os situacionistas articulam a
critica ao urbanismo, em especial, a0 modelo funcionalista vigente. Com as ex-
periéncias urbanas do grupo, suas errancias e situagoes, surgem nao propostas
de novas cidades, mas propostas de participa¢ao do coletivo na constru¢io do
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espaco. A critica que se faz é ao planejador, arquiteto, ou urbanista demiurgos,
pertencentes a um circulo privilegiado, detentores da tomada de decisoes.

O “urbanismo unitario” é a sintese dessa critica, sendo definido pelo
“[...] emprego das artes e técnicas, como meios de agdo que convergem para
uma composigao integral do ambiente” (DEBORD, 2003: 54), um urbanismo
dinamico, em estreita relagdo com a cultura, compreendendo todos os fatores
que conformam a ambiéncia. A construg¢ao de situagdes e toda a obra do gru-
po liderado por Debord é, portanto, uma ideia revolucionaria e que acredita
na transformacdo da vida cotidiana, o que muito se aproxima de Lefebvre, ndo
por acaso, autor ligado aos situacionistas no inicio do movimento.

No entanto, é preciso ponderar todo carater apocaliptico que comumen-
te se cria em torno das ideias situacionistas, sobretudo o que diz respeito a
questdo do espetaculo e sua oposi¢do a participagdo da coletividade. Em pri-
meiro lugar, porque o espetaculo, em sua dimensdo imagética, pode ser con-
siderado uma forma de valorizagao e ressignificagdo de elementos marginali-
zados, ignorados ou em processo de desaparecimento. Nesse sentido, ganham
novas dimensoes e podem garantir a participagdo, o que acaba levando a uma
segunda hipétese: a de que parece enfraquecida a teoria que pretende crivar
o conceito de espagos vazios de significados, de “nao-lugares” que se multi-
plicam pelo globo. Ou ainda, se por um lado ocorre o esvaziamento dos luga-
res, mais importante que deflagrar esse fendmeno seria a tentativa de tentar
compreender a partir de quais novos elementos ele foi preenchido ou buscar
possibilidades para esse preenchimento.

Nesse sentido, os “ndo-lugares” seriam espagos constituidos para certos
fins (como o transito, o comércio e o lazer), mas que nao permitiriam a pro-
dugdo de relagdes e a criagao de vinculos indenitarios. Em Augé, esses espagos
se opdem ao “lugar antropoldgico’, “[...] simultaneamente principio de sen-
tido para aqueles que o habitam e principio de inteligibilidade para quem o
observa” (AUGE, 1994, p. 51). Enquanto este cria um “social organico’, aquele

somente ¢ capaz de fazer surgir “tensao solitaria” (AUGE, 1994, p- 87).

De fato, a relagdo da Festa com o excedente econdmico ndo deve ser
desprezada, principalmente em tempos de acumulac¢io flexivel do capital.
Nesse instante em que se torna necessario expandir o consumo e voltar-
se para a producdo de bens intangiveis, a Festa como mercadoria tem
lugar de destaque. Afinal, ndo é por acaso que politicas publicas, pesquisas
econdmicas e iniciativas do setor privado tém se voltado cada vez mais para
a area cultural.
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Desse modo, considera-se aqui a hipdtese que, assim como “o consumo
serve para pensar” em Canclini (1996, p. 70), a Festa transformada em espeta-
culo também pode ser indutora de vivéncias urbanas efetivas. Essa ideia parece
mais oportuna e talvez menos sombria do que considerar o seu fim, sua total
domesticagao pelo poder e seu esvaziamento pelo capital. Sobretudo quando
se observa a realidade latino-americana, fragmentada e repleta de espagos de
insurgéncia que pouco permitem o controle e inevitavelmente criam condi-
¢Oes para novas formas de cidadania, como se pode ver em Holston (1996).

O autor trabalha com a ideia de “espagos de cidadania insurgente’, uma
oposic¢do ao projeto politico modernista, que encara o estado como a unica
fonte legitima de construgdo da cidadania. Segundo Holston, esses espagos
encarnam possiveis futuros alternativos e constituem novas formas metro-
politanas do social, ainda ndo absorvidas nas velhas, nem por elas liquidadas.

Estes “espacos de cidadania insurgente” levam mais uma vez a Lefebvre
(1991b), principalmente ao seu conceito de espago diferencial, aquele que nao
s6 permite como também explicita e reafirma as diferencas, ou ainda, as con-
tradicoes. Em Lefebvre, o espago diferencial se opde ao espago abstrato. Produ-
to do capitalismo industrial, o espago abstrato torna-se amplamente difundido
pelo urbanismo moderno, mas ja contem em si fragilidades inerentes a sua
logica. “Como um espago que ¢é fetichizado, ele reduz possibilidades, encobre
conflitos e diferen¢as numa iluséria coeréncia e transparéncia, operando evi-
dentemente de modo ideoldgico” (LEFEBVRE, 1991b, p. 393, tradugao nossa).

No entanto, mais que oposi¢ao ao espago abstrato, o espago diferencial
¢ ainda a sua superagio, um “novo espago’ que, ao ser produzido, pode res-
taurar a unidade destruida. Nesse sentido, o instante festivo de encontro dos
corpos, de gozo e fruigdo efémera sobre o qual este trabalho buscou se de-
brucar emerge, na interpretagdo que se faz aqui do autor francés, como uma
alternativa para a construgio dessas novas espacialidades. Afinal, o espago
social contém potencialidades para

[...] responder as exigéncias do corpo “transportado” para fora de si no
espago, um corpo que, ao colocar resisténcia, inaugura o projeto do espago
diferencial (ou o espa¢o de uma contracultura, ou um contraespago, no
sentido de uma alternativa inicialmente utdpica frente ao espago “real”
existente) (LEFEBVRE, 1991b, p. 349, grifos do autor, tradu¢io nossa).
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Consideracdes finais

Falou-se de cidades. Falou-se de Festas. Mas, sobretudo, tentou-se arti-
cular esses dois elementos, procurando entender como a Festa se espacializa
na cidade e, a0 mesmo tempo, como esta se reconstroi a partir do orgiasmo
que toma conta de suas ruas, pragas e edificios. Para construir esse didlogo
entre o espago urbano e o instante de finalidade zero - um dos muitos adjeti-
vos que aqui se langou mao para se referir a Festa — priorizou-se a discussdo
tedrica. Limitou-se, assim, a atividade empirica a ilustra(;(”)es diversas, que ora
serviram de justificativa e esclareceram a teoria exposta, ora fomentaram o
debate e possibilitaram a construg¢ao de hipoteses.

Este trabalho teve, desse modo, a intencdo principal de contribuir para
o entendimento teérico do objeto de estudo aqui apresentado, elemento que
ganha proporgdes cada vez mais grandiosas e que se funde ao cenario do qual
ele é muitas vezes recortado sob a justificativa de se ter, assim, uma anélise
mais criteriosa. Preferiu-se correr o risco de ndo atingir o rigor préprio de
uma pesquisa académica tradicional a eliminar da Festa seu carater de urba-
nidade, bem como excluir da cidade sua dimensio festiva — ideias tio caras a
Henri Lefebvre (1991a, 2008a, c), autor que fundamenta a perspectiva critica
aqui incorporada acerca do espago urbano e de sua produgao. Festa e cidade
aparecem, portanto, neste estudo, como combinagio indissociavel, objeto e
cendrio que se interpenetram.

Para atingir essa unidade, partiu-se da cldssica dicotomia entre cidade e
campo expressa na mais ampla literatura. Viu-se que a fusdo entre esses dois
conceitos fornece o contorno mais proximo da realidade observada. Esse pro-
cesso no qual espagos, a principio distintos, se sobrepdem, leva ndo somente
a dilui¢ao de fronteiras, mas permite, sobretudo, que modos de vida sejam
fundidos, que culturas sejam incorporadas. Pelo menos no que diz respeito as
Festas, estas permanecem como territorio fértil de manifestagao de ruralida-
des em pleno espago urbano. Basta lembrar algumas ilustragdes aqui utiliza-
das, como o caso da cidade de Betim, marco da produgéo fordista em Minas
Gerais e que tem como principal Festa um evento de carater rural.

Sobre as Festas, procurou-se expandir o conceito para além das mani-
festagdes ricamente estudadas pelas ciéncias sociais. Para isso, a discussdo
foi ancorada em autores das mais diferentes linhas de pensamento, como
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Lipovetsky (2007, 2008), Baudrillard (2004), Duvignaud (1983) e Durkheim
(1960). Viu-se o gigantismo que o instante efémero de frui¢do adquire na con-
temporaneidade, bem como seu carater sedutor, produtor e destruidor. De
todos esses aspectos, mais uma vez ¢ preciso destacar a efervescéncia propria
da pulsao agregativa, aquela capaz de unir nido somente os corpos em Festa,
mas também alinhavar todas essas ideias aparentemente desconexas. Afinal,
como lembra Maffesoli,

tanto no sagrado quanto nalibidinagem, é a exteriorizagio que predomina.
A familia, a maffia, o grupo, a cidadezinha, o bairro, sdo como que vetores
de comunaliza¢do cuja riqueza é dificil estimar. Sdo estes lacos sociais,
numerosos e infragiveis, que constituem, no sentido estrito do termo,
a trama social colorida e ruidosa cuja caracteristica predominante é o
sensualismo (MAFFESOLI, 1985, p. 48, grifo do autor).

Buscou-se, desse modo, atingir a amplitude da Festa lefebvriana, mas é
possivel que, ao fazer isso, a pesquisa tenha deixado alguns pontos de fragili-
dade pelo caminho. Ela nédo se deteve, por exemplo, em distinguir os diversos
aspectos da cultura, como bem o fazem os estudiosos da area. Estabelecer a
separagdo entre a cultura enquanto conceito antropoldgico (e, portanto, reve-
lador de modos de vida) e sua dimensao mais tangivel (expressa em bens ditos
culturais ou artisticos) também nao esteve entre seus objetivos. Para a discus-
sao aqui apresentada, todos eles sao igualmente parte de uma ideia maior: a
Festa lefebvriana, na medida que possibilitam o encontro.

Assim, a sintese deste estudo pode ser construida a partir de dois mo-
mentos distintos ao longo do texto. Ao caracterizar o objeto e trabalha-lo de
forma expandida, chegou-se a ideia da Festa como dimenséo cultural da cida-
de e, desse modo, foi possivel compreender seu imenso poder agregador, sua
condi¢do fundamental para a sociabilidade urbana. E dessa constatacdo que
emerge o carater espacial da Festa; vem da capacidade de unir os corpos em
uma s6 carne, sua espacialidade inerente. E pela Festa que a cidade se liberta
dos limites impostos pela regulacdo social; é por ela, e para ela, que o espago
urbano se transforma em palco de troca e interagdo, de uma efervescéncia
orgidstica, ou mesmo ainda, orgastica.

Partindo desta ideia, chegou-se a um segundo instante capaz de contri-
buir para a sintese das discussdes aqui colocadas: a problematica do direito a
cidade, questao que se faz presente no segundo capitulo deste trabalho e sur-
ge com vigor nos discursos contemporaneos, sejam eles de orientagdo trans-
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formadora ou conservadora. Vale ressaltar mais uma vez que, embora seja
equivocadamente assim interpretado, o direito a cidade do qual fala Lefebvre
(2008c¢) esta longe de ser a reconquista de seu nucleo arcaico, da cidadela pe-
trificada no tempo. O direito a cidade reside na ocupagio plena de sua arqui-
tetura, na tomada de suas ruas, no exercicio de apropriagdo de seus espagos.
Dai a Festa como elemento articulador desse direito, como meio pelo qual é
possivel atingir a vivéncia urbana por completo.

Nessa luta pela cidade, destacaram-se ainda dois fendomenos passiveis de
serem interpretados como inibidores do processo de conquista do direito a
vida urbana em sua plenitude: o cotidiano e o espeticulo. Sobre o primeiro,
viu-se que, embora se alastre por todas as dimensoes da vida moderna, nele
se abriga o germe da revolugdo. E na vida cotidiana que os espacos, além de
construidos e percebidos sdo, de fato, vividos. E em seu seio que se articulam
processos alternativos 8 dominagdo da razdo técnica. Mais que bergo da alie-
na¢do moderna, o cotidiano é também lugar de conscientizacdo, territdrio a
partir do qual a participa¢ao pode surgir (LEFEBVRE, 1991a).

Quanto ao espeticulo e a passividade que ele impoe (DEBORD, 1997),
preferiu-se adotar uma visdo menos apocaliptica e optou-se por considerar a
capacidade de ressignificacdo de processos, em oposi¢ao ao seu desapareci-
mento total. Essa visdo se da, sobretudo, quando se observa a realidade frag-
mentada prépria dos paises sul-americanos, na qual a ordem sempre carrega
vestigios da desordem e a Festa, por mais controlada que seja, acaba por esca-
par das rédeas que tentam lhe impor uma rota.

A fim de clarear tal hipotese, é preciso voltar mais uma vez as ilustragoes.
Em banhos regados pelo caminhdo pipa que transformam a Praca da Esta-
¢d0 na praia de protesto do belo-horizontino, a Festa se manifesta (afinal, na
manifestacdo também esta a Festa, ou vice-versa). Proibida de se realizar, ela
extrapola os limites da lei e burla a ordem fixada. Em geral, as caracteristicas
da Festa revoluciondria muito se aproximam do espetaculo urbano, no que
diz respeito a produ¢do de imagens e em seu intuito de ser visto, ser nota-
do por todos. Contudo, é inegavel a participagao dos sujeitos, que retiram o
espaco urbano de sua funcionalidade ordindria e invertem sua logica, ainda
que transitoriamente. Sendo assim, se a Festa se apropria de instrumentos
espetaculares para se realizar, porque nao considerar a ideia inversa, na qual o
espetdculo, ainda que néo liderado pelos proprios sujeitos, seja territdrio fértil
de participagdo real? Esta é apenas uma hipdtese, sujeita a todas as criticas.

Essa aproximagao entre Festa e revolu¢do torna compreensivel ainda o
comportamento habitual por parte daqueles que detém o poder diante de si-
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tuagdes capazes de fazer surgir a desordem. E no cardter violento e desregra-
do da Festa que esta a origem da estratégia da classe burguesa da qual fala
Lefebvre: dominar as massas ao lhes restringir o uso do espago, exclui-las da
centralidade e, assim, negar a elas o direito a Festa, ao excedente economico e
ao poder politico, ou seja, a vida urbana. Néao sdo raros os exemplos que eluci-
dam tal questdo. Ao longo da histéria, eles se multiplicam: das grands travaux
de Haussmann na Paris estrategicamente embelezada a mando de Napoledo
I11, as operagdes urbanas brasileiras do século XX, que deram origem a con-
juntos habitacionais como a Cidade de Deus, no Rio de Janeiro. Para a socie-
dade terrorista da qual se aproxima a cada dia mais, Lefebvre aponta apenas
uma solugio: exclusivamente o proletariado pode

[...] produzir um novo humanismo, diferente do velho humanismo liberal
que estd terminando sua existéncia: o humanismo do homem urbano
para o qual e pelo qual a cidade e sua propria vida cotidiana na cidade se
tornam obra, apropriagdo, valor de uso (e nido valor de troca) servindo-
se de todos os meios da ciéncia, da arte, da técnica, do dominio sobre a
natureza material (LEFEBVRE, 2008c, p. 140, grifo do original).

Nesse sentido, pensar a Festa em termos lefebvrianos impode considerar
o urbano contemporaneo niao somente como a realizacdo de uma construgdo
tedrica e virtual dada a partir de um processo de implosao-explosao. Mais do
que a generalizagdo do tecido urbano, o fato é que também se disseminam e
se tornam problemas de maior abrangéncia questdes como a luta pela cidade.
Considera-se assim que se a cidade ¢ o Idcus privilegiado da Festa — o que faz
desse objeto esséncia da vida urbana, o momento de frui¢ao também ¢é con-
dicao para essa vivéncia - sendo elemento fundamental para a construgdo de
uma cidadania efetiva.
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